Vedantasara von Sadananda

Wer sich fir indische Philosophie interessiert, aber berufstatig ist
und deshalb keine Zeit hat, z.B. die zehnbandige Samata-Ausgabe
"Complete Works of Sri Sankaracarya" zu lesen, fiir den empfiehlt
sich das kleine Werk "Vedanta-Sara" ("Essenz des Vedanta"), das
von dem Inder Sadananda (15. oder 16. Jahrhundert) verfa3t wurde.

Otto Bohtlingk, der durch seine Sanskrit-Worterbiicher bekannt ist,
hat diesen Text lbersetzt und__in seine "Sanskrit-Chrestomathie"
(die ansonsten keine deutschen Ubersetzungen enthalt) eingefiigt.

Die Scans dieser Ubersetzung basieren auf der 3. Auflage 1909 der
"Sanskrit-Chrestomathie"”, die nach Bohtlingks Tode erschien und
von Richard Garbe besorgt wurde. Zur Entstehungsgeschichte der
Vedantasara-Ubersetzung siehe die letzte Seite dieser PDF-Datei.

Wer mein Sanskrit-Kompendium durchgearbeitet hat, hat trotzdem
noch Schwierigkeiten, den Vedantasara im Original zu lesen, z.B.
wegen der vielen philosophischen Spezialbegriffe. Ich empfehle, die
Boéhtlingk-Ubersetzung in Deutsch zu lesen und bei Bedarf das eine
oder andere der vielen eingestreuten Zitate in Sanskrit zu lesen.

Die mit 600 dpi gescannten Doppelseiten sind zum platzsparenden
Ausdruck auf Papier bestimmt, nicht zur Lektiire am Bildschirm.

Ulrich Stiehl, Heidelberg im November 2009
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XXIII. Sadananda's Vedantasara.

wHY ATWATY |

O WfqTIRHRATFARIIEIA |
TAAfEETITAT R aitefaw? o
Auf daf das Gewiinschte in Erfilllung gehe, fliichte ich mich zar
unteilbaren, aus Sein, Geist und Wonne bestehenden, dem Worte und
der Vorstellung sich entziehenden Allseele, der Grundlage von Allem.
WA (WA TAATAANTAA: |
TEUTCE IFTmETE I q9rafa o
Indem ich zuvor Verehrung bezeuge meinem Lehrer Advayananda,
der, weil der Schein der Zweiheit bei ihm geschwunden ist, auch dem
Sinne nach advayananda ist (dessen Wonne die Einheit ist), gehe
ich daran, soweit meine Einsicht reicht, den Kern des Vedanta vor-
zutragen.
1. IgT wrerafrEETE AgTETQ Y TroEgE = )
Unter Vedanta versteht man die Upanisad als Autoritit und die zu
deren (Verstiindnis) verhelfenden Schriften, z. B. die Sarirakasiitra.

2. WY IFTEATCAETAA I ATARAGIAIERS A gIAT-
FAGT: | Weil es sich von selbst versteht, daB die Erfordernisse zu
unserem Werke, da es den Vedanta behandelt, mit den Erfordernissen
zu diesem iibereinstimmen, so brauchen dieselben nicht besonders in

Betracht gezogen zn werden.
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3. ANARAT WTATTUATICATGETATNINN | Im Vedanta

versteht man unter Erfordernis: eine geeignete Person (s. 4), das Objekt
(s. 28), die Relation (s. 29) und den Endzweck (s. 30).

4 Wit} g fafusimdgazry@aumaar sfmarfae-
W sfawwtn wameR T awfrfrgaigoet fradfata-
snTgfgTEnTETY  fadafafqeaweagr  faarmtasdteara
HTUAIIEUEUA: UHTAT | Unter einer geeigneten Person aber ver-

steht man denjenigen, der die zur richtigen Vorstellung fiihrende geistige
Operation vollzieht. Dazu ist erforderlich: 1) daB er dadurch, daB er
den Veda und die Vedanga der Vorschrift gemiB studiert hat, den
vollstindigen Sinn des Veda sofort versteht; 2) daB er vollkommen
reinen Herzens ist dadurch, daf alle Siinden von ihm gewichen sind
infolge davon, daB er in diesem oder in einem vorangegangenen Leben
unter Vermeidung von Begehrenswertem (s. 5) und Verbotenem (s. 6)
die stindigen (s. 7) und gelegentlichen Zeremonien (s. 8), Siibnungen (s. 9)
und Hingebungen (s. 10) verrichtet hat; 3) daB er im Besitz der vier
Requisite (s. 14) ist.

5. amfa maitzaTawitn sfa gt | Unter Be-
gehrenswertem (s. 4) versteht man alles was, wie z. B. der J yotih-
gtoma, Erwiinschtes, wie z. B. die (Erreichung der) Himmelswelt, zu-
wege bringt.

6. fafagifa acaTafreaTyTTf AgEET A | Unter Ver-
botenem (s. 4) versteht man alles was, wie z. B. ein Brahmanenmord,
Unerwiinschtes, wie z. B. (das Hinabsinken in) die Holle, zuwege bringt.

7. AR wETEETIAT TR AT | Unter stan-
digen Zeremonien (s. 4) versteht man alles was, wie z. B. das Preisen der

Morgen- und Abendrote, Unannehmlichkeiten zuwege bringt, wenn es
unterlassen wird.

8. fafamfn gawAATAN T ITATTEM | Unter gelegent-
lichen Zeremonien (s. 4) versteht man die Jatesti und andere Zere-
monien, die mit der Geburt eines Sohnes u. s. w. zusammenhéngen.

9. ATafgwIfa qroREATIETIATf STRTAWTRIY | Unter
Sthnungen (s. 4) versteht man das Cindrayana und andere Kasteiungen,
die nichts anderes als die Tilgung einer Siinde zuwege bringen.

10. SUTENTRY FAEETTTTRMRETOCSTTfY ArfEw -

aﬁ | Unter Hingebungen (s. 4) versteht man alles was, wie z. B. die

Sadinanda’s Vedantasara. 9289

Lehre des Sandilya (Chand. Up. 3, 14. Satap. Br. 10, 6, 3, 2),
als eine das mit Qualititen versehene Brahman zum Objekt habende
Tatigkeit des Gemiits auftritt.
11. vant faardtar Ifesfa: o wOSIR | SUTEeTE g
5 AQWIA UL AEIHAH | Der letzte Endzweck dieser stiindigen Zere-
monien usw. (s. 7—9) ist die Léuterung des Verstandes; der letate
Endzweck der Hingebungen (s. 10) aber ist die auf einen einzigen Gegen-
stand gerichtete Aufmerksamkeit des Verstandes.

12. a4 Fraawaw St f&fafaafa afqarfenq: | au-

10 AT Fed gfe faagrHaaga (AR | Solches ergibt sich

aus Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Diese (die Allseele) suchen die

Brahmanen durch Hersagen des Veda zu erkennen, durch Opfer‘ u.s.w.

(Sat. Br. 14,7,2,25 = Brh. Ar. Up. 4, 4, 22), sowie aus Ausspriichen

der Rechtsbiicher wie ,Durch Kasteiungen tilgt er die Siinde, durch
15 Wissen gelangt er zur Unsterblichkeit (Manu 12, 104).

15. famAfafaadrgurEaTat ST fagaiagass-
wify: | @da fogenay famrer a0E (@ATIEA | Der Lohn

fiir standige und gelegentliche Zeremonien (s. 7. 8) einerseits und fiir
Hingebungen (s. 10) andererseits ist je ein anderer, namlich fiir jene
20 die Gewinnung der Welt der Viter, fiir diese die Gewinnung der Welt
der Wahrheit. Dieses ergibt sich aus Ausspriichen der heiligen Schrift
wie ,Die Welt der Viter (erreicht man) durch Werkf, die Welt der
Gotter durch Wissen (Sat. Br. 14, 4, 3,24 = Brh. Ar. Up. 1, 5, 16).

14. |rawtfa f‘amﬁmﬁ’&%zmmtﬁnﬁvm-
25 ﬁmr{iﬁ | Die vier Requisite (s. 4) sind: 1) die Unterscheidung

des ewigen von dem vergiinglichen Dinge (s.15), 2) Gleichgiiltigkeit gegen
die Geniisse des Lohnes in dieser und in jener Welt (s. 16), die Erlangung
von Gemiitsruhe, Selbstbeherrschung usw. (s. 17) und 4) das Trachten
nach Erlosung (s. 24).

30 15, frETfrETgfaasaragay fae ag adr @ fawwfaa-
fafa fa3S9®W | Was zunichst die Unterscheidung des ewigen von
dem verginglichen Dinge (s. 14) betrifft, so versteht man darunter das
Unterscheiden des Brahman als des ewigen Dinges von allem davon
Verschiedenen als dem verginglichen Dinge.

35 16. Yfgwmat sEmeAffasma aHwaaTfraEagE-
fommuREEAT R A nTrEfrEaar A et factatcn-
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W“l‘ﬂrﬂm | Unter Gleichgiiltigkeit gegen die Geniisse des
Lohnes in dieser und in jener Welt (s. 14) versteht man das vollstindige
Ablassen von diesen Geniissen und zwar darum, weil auch die jenseitigen
Gentisse von Dingen wie Nektar usw. gerade so verginglich sind wie
die diesseitigen Gentisse von Dingen wie Krinze, Sandel usw., deren
Vergiinglichkeit darauf beruht, daB sie aus den Werken hervorgehen.

17. TAZATIYY TATAUAfafaqm@ATITIHGT: | Unter Ge-
miitsruhe, Selbstbeherrschung usw. (s. 14) versteht man: Gemiitsruhe
(s. 18), Selbstbeherrschung (s. 19), Entsagung (s. 20), geduldiges Ertragen
(s. 21), Andacht (s. 22) und Glaube (s. 23).

18. wRETIEAUITAtafcafayeay wad fraw | Was -
nichst die Gemiitsrube (s. 17) betrifft, so versteht man darunter das
Zuriickhalten des inneren Organs von allen andern Objekten, als denen
des Lernens usw. (s. 196).

19. gAY Fr@feam agfafcafaa®edt fagdam | Selbst-
beherrschung (s. 17) ist das Abwenden der #usseren Organe von allen
anderen Objekten, als denen des Lernens usw. (s. 196).

20. frafaarmidast agfafcafasda Sucangucfa: | =9
a1 fafgarat sawt fafumt of@ | Entsagung (s, 17) ist das
zur Ruhe Kommen dieser von allen andern Objekten, als denen des

Lernens usw. (s. 196), abgewandten (Organe), oder das Aufgeben
botener Werke infolge eines Gebotes.

21. fafaqr Drarfgdgafewmar | Geduldiges Ertragen (5. 17)
ist das rubige Aushalten von Gegensitzen wie Kilte und Wirme.

22. faydta® wvw: HaOTFt aggawiae® gurfy: gaTIT |
Andacht (s.17) ist die beim Lernen usw. (s. 196) auf ein dementsprechen-
des Objekt gerichtete Aufmerksamkeit des (von allem andern) zuriick-
gehaltenen inneren Organs.

23. ARATTAITATRY fAFTE JFT | Glanbe (. 17) ist Ver-

trauen auf das Wort des Lehrers, des Vedanta usw.

24. HATH WYFWT | Das Trachten nach der Erlésung (s. 14)

8\ N\

ist der Wunsch nach Erlésung.

25. UHYE: TARTATTAT | Wenn derjenige, der die zur rich-
tigen Vorstellung fithrende geistice Operation vollzieht, so beschaffen

ist, dann ist er eine geeignete Person (s. 4).

26, WIWT T {WTrﬂal | Nach Ausspriichen der heiligen

ge-
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Schrift wie ,Zur Ruhe gekommen, sich selbst beherrschend® usw,
(Sat. Br. 14,7,2,28 = Brh. Ar. Up. 4, 4, =).
27. W W I
ATRfeETY fMafgare ¥ aHluaE aRwariRy |
5 uifEATETRETE ¥4 H_aAaEad §9IT ¥fa o
Auch ist gesagt worden: ,Wessen Sinn zur Ruhe gekommen ist, wer
seine Organe bezwungen hat, wessen Siinde geschwunden ist, wer nach
Geheiss handelt, gute Eigenschaften besitzt, stets folgsam ist und nach
der Erlssung trachtet, dem kann man dieses unter allen Umstiinden
10 mitteilen® (Samkara’s Upadedasahasri 16, 72).
08, fAuAY SrawQw YAIAW AAY qXT ATEATAT AT |
Unter dem Objekt (des Vedanta, s. 8) versteht man, weil die Vedanta-
Schriften vor allem es gerade darauf abgesehen haben, das, was richtig

erfaBt werden muB, namlich die Einheit von Einzelseele und Brahman,

15 den reinen Geist.

99, WAAY ATWURTW AMATTIATIANAATARE ¥ TrA-
FIYFATIATW. | Relation (s. 3) wird aber definiert als das Verhalt-
nis zwischen dem, was zur Erkenntnis zu bringen ist, und dem, was zu
dieser Erkenntnis fiibrt. Das, was zur Erkenntnis zu bringen ist, ist

20 jenes richtig zu Erfassende, nimlich die Einheit; das, was zu die'ser‘Er—
kenntnis fihrt, ist die Autoritdt, ndmlich die Upanisad, die jene
(Einheit) lehren.

30. wEvHe AREEATIATH A AR RUTATATAT | Der

Endzweck (s. 8) ist das Schwinden der Unwissenheit in bezug auf das

25 richtig zu Erfassende, d. 1. jene Finheit, und die Erzielung von Wonne,

die das Wesen derselben ist.
31. acfa Mawafafzfa ga: | sa AT AR WAt Fag
Nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Wer die Allseele kennt,
iiberwindet den Kummer¢ (Chand. Up. 7, 1,3) und ,(Wer) das Brahman
30 kennt, wird eben dieses Brahman“ (Mund. Up. 3, 2, 9).

30, waRfaaT swwCTEHETCAEEadt safra I
frfrfrgraanfn Mt swfy Tegeed aawacia | @fa-
atfa s Hﬂfﬂﬂmﬁo | Eine solche geeignete Person

. . s
beibt sich, wenn sie vom Feuer des Kreislaufs des Lebens, der sich ;1
A 7 i it el in der
g5 Geburt, Tod usw. #uBert, versengt ist, mit emnem Geschen?x i 't
. i i
Hand, wie ein am Kopfe Glithender zu einem Gewisser, zu einem m
¥
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der heiligen Lehre vertrauten, ganz dem Brahman hingegebenen Lehrer
und geht ihm nach, wie die heilige Schrift es besagt: ,(Er begebe sich)
mit einem Holzscheit in der Hand zu einem mit der heiligen Lehre ver-
trauten, ganz dem Brahman hingegebenen (Lehrer) (Mund. Up. 1, 2,12).

33. @ UTABUITATQIUTIATRATRAAHUfa | o § fagr-
T9/ATH W: | Dieser unterweist ihn aus tiefem Mitgefiihl
nach der Methode der falschen Ubertragung (s. 34 ff) und der Ab-
sprechung (s. 161 ff.). Dieses ergibt sich aus Ausspriichen der heiligen
Schrift wie ,Zu diesem in die Lehre Getretenen sprach der Kundige
(vgl. Mund. Up. 1, 2, 13).

34. WHGATH FUTQIUIIHAATETAN SATAT | Unter
falscher Ubertragung (s. 83) versteht man die Unterschiebung des Un-
realen (s. 36) an die Stelle des Realen (s. 35), wie z. B. die Unter-
schiebung einer Schlange an die Stelle eines Strickes, der keine Schlange ist.

35. 99 W AW | Das Reale (s. 34) ist das zweitlose

aus Sein, Geist und Wonne bestehende Brahman.

86. ANTATITEAATLEUEY §9F | Das Unreale (s. 34) ist die

Gesamtheit des Starren (Unbeseelten) mit dem Nichtwissen (s. 87) an
der Spitze.

87. WWTH q SREW@iHEATNY frues wefrafa a-
Tey gfen fafgfa " | Nichtwissen (s. 86) aber ist, wie man
sagt, Alles, was nicht durch die Begriffe des Seienden oder Nichtseienden
zu bestimmen ist, an den drei Guna Teil hat, mit dem Wissen in Wider-
spruch steht und als ein Ding auftritt.

38. WEHW (ATITHATA | JAT@ATh @q@fireifamrfagay |
Dieses ergibt sich ans Empfindungen wie ,Ich bin nichtwissend® und
aus Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,(Sie nehmen wahr, daB) die
Macht des gottlichen Geistes durch die eigenen Guna verhiillt werde®
(Svetasv. Up. 1, 3).

39. TIWWT wHfrmwfamaaawafafa 5 =afga’
Dieses Nichtwissen bezeichnet man als eines und als vielfaches, je nach-
dem man es als ein Gesamtding oder als ein Einzelding betrachtet.

40. 9T ¥ 1| 99T FA@t ERWAWTRY IwfAEEEERY
YT AT IWTAT FRATHATRY FRTYR (@ a9T @« wfa-
FRWTE RAATHTANT GRATINTRY  AXHSAGRT: | Damit

verbilt es sich nimlich folgendermaBen: Wie man Biaume, wenn man
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sie als ein Gesamtding betrachtet, als Einheit Wald benennt, oder wie
man Wisser, wenn man sie als ein Gesamtding betrachtet, Gewisser
benennt; gerade so benennt man die an den Einzelseelen haftenden, als
mannigfaltig erscheinenden Unwissenheiten, wenn man sie als ein Gesamt-
5 ding betrachtet, als Einheit (Nichtwissen). Vgl. 49.
41, WATRATIARTITHA: | Nach Ausspriichen der heiligen Schrift
wie ,Die eine Ungeborene (oder Ziege)* (Svetasv. Up. 4, 5).
42, = ﬂm ﬁmm | Dieses Gesamt-
ding besteht vorzugsweise aus (dem Gupa) Sattva und zwar, weil es ein
10 Hoheres bedingt, aus reinem Sattva. Vgl. 52.

43. yAgUfed = FIVEEITCAEITIgEEIUG STAN-
AMIATAT AARTCEAET {fa ¥ Aafg’mR® | Der durch dieses
(Gesamtding) bedingte Geist heilt, da er die Eigenschaften eines All-
wissenden, Allmichtigen, All-lenkers usw. besitzt, das Nichtoffenbare, der

15 innere Lenker, die Ursache der Welt und der Herr (Gott). Vgl 53.

44, FARATATATANTERERY HIWER | QO gaw: wafafz-
mfzg%: ! Seine Allwissenheit ergibt sich daraus, daB er alles Nicht-
wissen erhellt, nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Wer all-
wissend und Alles kennend* usw. Mund. Up. 1, 1,9). Vgl 54.

20 45, QY FAETFEEaTCUaETRTT@ATA | Jenes Gesamt-
ding ist, weil er (der Geist) die Ursache von Allem ist, sein ursichlicher
Kérper. Vgl 58,

46, NALAYLETERNIITHQATATARAL: FL | Weil
es voller Wonne ist und wie ein Seidengehiuse (den Geist) verhiillt,

25 ist es das wonnevolle Gehiuse. Vgl. 56.

47. Uﬁqﬁmi | Weil Alles in ihm zur Ruhe gelangt,
ist es tiefer Schlaf. Vgl 57.

48. WA T QEGEAGEEIETAATA 1R | Eben darum
heiBt es auch die Auflosungsstitte der groben und der feinen Welt.

s0 Vgl 58 und 163.

49. YT ITW FAAATRW IJT [@AFEQUQWY TAT AT
FETMEW TEfAATEY FETfA YT FEfHaw agAe-
aam?‘n: | Wie man einen Wald, wenn man ihn als viele Einzeldinge

betrachtet, als Vielheit Biume benennt, oder wie man ein Gewdsser,
35 wenn man es als viele Einzeldinge betrachtet, als Vielheit Wisser
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benennt; gerade so benennt man das Nichtwissen, wenn man es als viele
Einzeldinge betrachtet, als Vielheit (Unwissenheiten). Vgl 40.

50. YT Atarfi gqew taa x@TfEya: | Nach Ausspriichen
der heiligen Schrift wie ,Indra wandelt mit seinen Truggestalten
vielgestaltet umher* (Rgveda 6, 47, 1s).

51. W JaAATu@w AfeeafEarwuQ W | Hierbei richtet

sich die Benennung ,Einzelding® oder ,Gesamtding® darnach, ob diese
aut Auseinandergehaltenes oder Verbundenes sich erstrecken.

52. T AfEHAaIuTfuagt Af@MTI@EWITAT | Dieses Einzel-

ding besteht vorzugsweise aus (dem Guna) Sattva und zwar, weil es
ein Niedrigeres bedingt, aus beflecktem Sattva. Vgl 42.

53. uAgufed SawwwwEmEEIed WY (g=d
TRATHTATIRTHARATA | Der durch dieses (Einzelding) bedingte Geist,
der die Eigenschaften eines wenig Wissenden, Machtlosen usw. besitzt,
heibt der Verstindige, weil er eine einzelne Unwissenheit erhellt.
Vgl. 431

54, WY ATHEAURIITIAaamafanarud@IQ | Seine Ver-
stindigkeit ergibt sich daraus, daf er nicht in hohem Grade erleuchtet,
da das ihn Bedingende unklar ist.

55. WRETNEAEATCIIATCWETERTCATATH | Ein solches
(Einzelding) ist, weil er (der dadurch bedingte Geist) die Ursache des
Ichbewultseins usw. ist, auch sein ursichlicher Korper. Vgl 45.

56. wmwtmmﬁmmam T | Weil
es voller Wonne ist und wie ein Seidengehiuse (den Geist) verhiillt, ist
es ein wonnevolles Gehiuse. Vgl. 46.

57, qﬁmﬁ-{: | Weil alles in ihm zur Ruhe gelangt,
ist es tiefer Schlaf. Vgl 47.

58. WA T GEgATQTEI@TAfAfd V=R | Eben darum

heifit es auch die Auflssungsstitte des groben und des feinen (s. 113)
Korpers. Vgl. 48 und 163.

59. aFTMAATIACATH Fganrarfucfaganficamagfa-
ﬁi'(Tﬂ"_{WWZ | Alsdann empfinden diese Beiden, der Herr (s. 43)
und der Verstindige (s. 53), Wonne mittels der ganz feinen, durch den
Geist angefachten Tatigkeiten des Nichtwissens.

60. MARHINHG: AW (@l | gEAgaETH w1 f&
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fogafeufagf@a® TUATTIURT | Dieses ergibt sich aus Aus-
spriichen der heiligen Schrift wie ,Der Verstindige geniefit Wonne und
sein Mund ist Einsicht* (Mand. Up. 5) und daraus, daB dadurch die
Erinnerung eines Erwachten ,Ich habe schon geschlafen, kein Bewuft-
sein von irgend Etwas gehabt* erklirt wird.

61. wAYY: FRfEAETqRITA(T FTIASNEcy 919 |
Auch besteht zwischen diesen Beiden, dem Gesamtdinge und dem Einzel-
dinge, kein Unterschied, ebensowenig wie zwischen Wald und Biumen
und wie zwischen Gewisser und Wiissern.

62. Tagufgaay CranTsa i angarafeararaa g s=r-
naswaAnfafamR@TIEfa STHE: | Auch zwischen dem Herrn
(s. 43) und dem Verstindigen (s. 53), die durch jene (das Gesamtding
und das Einzelding) bedingt werden, besteht kein Unterschied, eben-
sowenig wie zwischen dem vom Walde und dem von Béumen bestimmten
Luftraume und wie zwischen dem im Gewisser und dem in den Wissern

wiedergespiegelten Luftraume.

63. TN ®IHAT {WT‘F{‘{[% | Nach Ausspriichen der heiligen
Schrift wie ,Er ist der Herr von Allem* usw. (Mand. Up. 6).

64. FMITATAFEAE ISR THIIwARAR (A faRTATIE AT
AT RATR TN fgadamdr aTyd - agqued
fa= aqOEfag=d | fig TwAds wgd AEw gEneER |
Wie es einen unbedingten Luftraum gibt, der die Unterlage bildet des
Waldes oder der Biume und des von ihnen bestimmten Luftraumes,
oder der Gewisser oder Wisser und des in ihnen wiedergespiegelten
Luftraumes; geradeso gibt es einen unbedingten Geist, der die Unter-
lage beider, des Nichtwissens und des durch es bedingten Geistes ist,
und der Vierte heift nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Den
freundlichen, in Ruhe befindlichen, zweitlosen hilt man fiir den Vierten
(Mand. Up. 7).

65. TERY O TaFamaTfTagufEadaanat aarafe-
wwazfafas aagTaTAE ared | fafas g@wfag=ad | Eben
dieser Vierte, der reine Geist wird, wenn er von dem Nichtwissen usw.
und von dem durch es bedingten Geist ebensowenig wie ein glithendes
Stiick Eisen gesondert wird, durch ,den grofien Satz* unmittelbar aus-
gedriickt. Wird er gesondert, so sagt man, daB er mittelbar ansgedriickt
werde. Vgl 144. 1641
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66. NRTWTARTACWIARUATHEG TIWTTATA | Jenes Nicht.

wissen besitzt zwei Kriifte, die Verhiillung (s. 67) und Ausbreitung
(s. 70) heifien.

67. WTaCuUiwmETaq | Ty sfa Ay SARqIITIAATTE-

s AQERTAIRGGIITGAUTIRAGT FUTETZAATT AYTHTH Q-
e rarrt T T sty fafrarammar=Te -
#7 | AT WIHER | Was zunachst die Verhiillungskraft betrifft,
so ist es eine Macht der folgenden Art. Wie sogar eine kleine Wolke,
wenn sie den Gesichtskreis des Beschauers verdeckt, die Sonnenscheibe,
10 die einen Umfang von vielen Meilen hat, zu verhiillen scheint; gerade-
so scheint das Nichtwissen, obgleich es begrenzt ist, wenn es die Ein-

sicht des Beschauers verdeckt, die unbegrenzte und dem Kreislauf des
Lebens nicht unterliegende Allseele zu verhiillen,

68. AgMHA_ |
1 EvEAgfedwwaad a9t froni waR wifaEs:
awT Jgagifa O ¥EER: ®@ faeyuwfumgir sgam@T o
TAMZ | Dieses besagen folgende Worte: ,Wie ein ganz torichter
Mann, wenn sein Auge durch eine Wolke verdeckt wird, meint, die
Sonne werde durch die Wolke verdeckt und sei glanzlos; geradeso ist
20 das Wesen des Ichs, der Allseele, die dem Manne torichten Blickes als
gebunden erscheint, ewiges Erfassen® usw. (Hastamalaka 10).

69. HAYTIARTA: Fg NI FEgfaay faxifzearcaaranfa
wHafa 991 |INTATgATAl AT GESERTIAT | Von der durch
diese (Kraft des Nichtwissens) verhiillten Allseele setzt man darauf auch

25 voraus, daB fiir sie ein Kreislauf des Lebens bestehe, daB sie niimlich
handle und genieBe, Freude und Schmerz empfinde usw.; geradeso wie

man von einem durch unser ecigenes Nichtwissen verhiillten Stricke
voraussetzt, dafl er eine Schlange sei.

70. faquufag | 99T THAWTE @TFATSHT @A Wuifa-

% FEFIATAIANAANT SIFAT@AT @uETETTRAvETITaET |
amgy Hm‘lﬁi'{ ! Die Ausbreitungskraft aber ist eine Macht der
folgenden Art. Wie das Nichtwissen in bezug auf einen Strick in dem von
ihm selbst verhiillten Stricke durch seine eigene Kraft eine Schlange usw.
erzeugt; geradeso erzeugt auch das Nichtwissen in der von ihm selbst

35 verhiillten Allseele durch seine eigene Kraft eine ganze Welt, d. i. den
Ather usw.
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71. ACAR |
faRuntsfagtiz s wreeda | xfa )
Dieses besagen folgende Worte: ,Die Ausbreitungskraft schafft die Welt
von den vorbildlichen Koérpern an bis zu Brahman’s Ei (dem Welt-
5 al)* (Samkara’s Vakyasudha 13).

72. wfwggagwTNUfEd JFa= EwdrAaar fafasd Svofu-
AYTAAEIATET ¥ WAfA | QU7 gav axard wfq @wamagn
WfRd @UATIHAAIYT ¥ Haf&@ | Der durch das mit
(diesen) zwei Kriften ausgestattete Nichtwissen bedingte Geist ist die

10 causa efficiens, insofern er selbst das Vorwaltende ist, und die causa
materialis, insofern das ihn Bedingende (das Nichtwissen) das Vorwaltende
ist; gerade so wie die Spinne in bezug auf das Hervorgebrachte, den
Faden, die causa efficiens ist, insofern sie selbst das Vorwaltende ist,
und die causa materialis, insofern ihr Korper das Vorwaltende ist.

15 73, ARAUTARITIFRATH TN URAIARATIRTAR | HATT-
g | AT | W@ | wer gfedt SAE@ | Avs dem
durch das mit der Ausbreitungskraft, in welcher (der Guna) Tixma.s vor-
waltet, ausgestattete Nichtwissen bedingten Geist entsteht der Ather, aus
dem Ather die Luft, aus der Luft das Feuer, aus dem Feuer das Wasser

20 und aus dem Wasser die Erde.

74, AQTET CAWTLTRY AT YA yarfesa: | Nach Aus-
spriichen der heiligen Schrift wie ,Aus dieser Allseele ist der Ather
entstanden® (Taitt. Up. 2, 1).

75. A9 ¥ STSTAIETAATARATIR a@rT<q™ | Und dab

25 in der Ursa:he dieser (Elemente der Gupa) Tamas vorwaltet, ergibt sich
daraus, daB in ihnen ein UbermaB von Starrheit (Unbeseeltheit) an den

Tag tritt.
76. AT ETTGAITE FTCAAANHAY ARTATITTATR |
Alsdann entstehen in diesen, d. i. dem Ather usw., (die Guna) Sattva,
s0 Rajas und Tamas in dem Verhiltnisse, in dem diese Guna in der Ur-

sache sich befinden.

77. CATAN gaATtw asrAr@ugtEarta SrE@ | Eben

diese heiBen die feinen Elemente, die Urstoffe und auch die noch nicht

mit einander gemischten.

s 78, U GO geATin @@ | Aus diesen ent-

stehen die feinen Korper (s. 79-—122) und die groben Elemente (s. 123 £).
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79. FRAQIW g FRgmragam@ fagradaf@ 5 1 Die
feinen Korper aber bestehen aus siebzehn Teilen (s. 80) und heifen auch
die vorbildlichen Korper.

80. WAGATY Wfmyugs Figawdt aufeaaugs FTYUGH

5 ¥f@ | Diese Teile aber sind: die fiinf Wahrnehmungsinne (s. 81), die

Buddhi (s. 83) und das Manas (s. 84), die fiinf Tatsinne (oder Fahig-
keiten des Handelns) (s. 91) und die fiinf Hauche (s. 93).

81. WTafgatfa MeI=FIRITHWI@T | Die Wahmehmungs-
sinne (s. 80) heifien: Gehor, Gefiihl, Gesicht, Geschmack und Geruch.

w82 TATh gaTTATn @t aifEsine a@a yewguER-
WYATAF | Diese aber entstehen Jedes besonders der Reihe nach aus
den gesonderten, von (dem Guna) Sattva erfiillten Partikeln des Athers usw.
Vgl 86. 92. 106.

83. gfgwia frgatferaraa<waf™: | Buddhi (s. 80) heift

15 die in der Vergewisserung bestehende Titigkeit des inneren Organs.

84. WMWY ATH FFWfamTfadT=ATAIMA: | Manss (s. 80)
heiBt die in Wunsch und Zweifel bestehende Titigkeit des inneven Organs.

85. WA TAATHITCAITAATA: | Das Denkorgan und das
IchbewuBitsein sind in diesen beiden enthalten.

20 86. TR GATTATATIRAFAT RN fAfada STTR | Diese
(vier) aber entstehen aus den mit einander verbundenen, von (dem Guna)
Sattva erfiillten, im Ather usw. enthaltenen Partikeln. Vgl. 82. 92. 106.

87. ant ARTATARS T TR TAARTIEH | Dab diese das Produkt
der von Sattva erfiillten Partikeln sind, ergibt sich daraus, daB ihr Wesen

25 Licht ist.

8s. ¥d Ifgwiafgd: sfear sdt fawrwaa: s swafa
Wenn diese Buddhi (s. 83) mit den Wahrnehmungssinnen (s. 81) ver-
bunden ist, dann wird daraus das erkenntnisvolle Gehiuse. Vgl. 90. 107.

89. WY FgEAMrFETIIAMIATIRUCEIEITH FraRET
s0 WY {?ﬂﬂﬁ | Dieses ergeht sich, weil es Titer und GenieBer zu sein
wahnt, in dieser und in jener Welt und wird die auf dem empirischen
Standpunkt stehende Einzelseele genannt.
90. Ay FAfFA: Wfgd FANAT NAT ¥I(0 | Wenn aber
das Manas (s. 84) mit den Tatsinnen (s. 91) verbunden ist, dann wird
35 daraus das Manas-artige Gehduse. Vgl 88. 107.
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91. wAfgAfw TFUTfEURUTEUETATA | Die Tatsinne
(s. 80) heiBen: Stimme, Greifen, Gehen, Entleeren und Zeugen.

92. wATf gwTTATIEIAT THHHAT FE: TUFTEHANY-
@R | Diese aber entstehen jedes besonders der Reihe nach aus den

5 gesonderten Rajas-Partikeln des Athers usw. Vgl. 82. 86. 106.

93. qTYY. mmwwamﬁmawm: | Die Hauche (s. 80) sind:
Prana (s. 94), Apana (s. 95), Vyana (s. 96), Udana (s. 97) und
Samana (s. 98).

94, WTQY ATH AHIAVEIHTETAQGTATAL | Der Prana ge-

10 nannte Hauch bewegt sich vorwirts und hat seinen Sitz in der Nasenspitze.

95. WUTAY MATAIARAAATATATIZETAIAT | Der Apana

genannte Hauch bewegt sich abwirts und hat seinen Sitz im After usw.

96. TN ATH fama@Anaf@ETQTAT | Der Vyana ge-

nannte Hauch bewegt sich nach allen Richtungen und hat seinen Sitz
15 im ganzen Korper.

97. BTMN: WYY SETAAATTFAWATY: | Der Udana
hat seinen Sitz in der Kehle, bewegt sich nach oben und ist der Hauch
des Hinausganges.

98. AT TR sfradtararfgadiacasT | Der

20 Samana befindet sich in der Mitte des Korpers und bewirkt die
Assimilation von gegessener oder getrunkener Speise usw.

99. B Y TAGHTHI(LITAUAAITET: TR ATqA: FwiT-
WTE: | Andere sagen aber, daf es noch fiinf andere Hauche gebe, die
da beifen: Naga, Kirma, Krkara, Devadatta und Dhanamjaya.

25 100, AF ATH STACWHT | Unter diesen bewirkt der Naga
(die Schlange) das Erbrechen.

101. F#T FEIWAFT: | Der Karma (die Schildkrdte) bewirkt
das SchlieBen der Augen.

102. AL YHUTHL | Der Krkara (das Rebhuhn) bewirkt

so den Hunger.

108. m JWMAHT: | Der Devadatta (Arjuna’s Muschel)
bewirkt das Gi#hnen.

104, WHNY: GYSWHT | Der Dhanamjaya (das Feuer) be-
wirkt die Ernshrung.

3 105. vast wrframataTaEg: wgafa @ f9a | Wieder
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Andere sagen, daB es nur fiinf Hauche mit dem Prana an der Spitze
(s- 93) gebe, weil jene in diesen enthalten seien.

106. CAETQTIZIEARTATIT(AATHI AT fafade SR |

Jene fiinf Hauche mit dem Pranpa an der Spitze entstehen aus den
5 miteinander verbundenen, im Ather usw. enthaltenen Rajas-Partikeln.
Vgl. 82. 86. 92.
107. ¥F wTqifgugs sdfed: afed gamowa: @y wafa |
Wenn diese fiinf Hauche mit dem Prana an der Spitze (5. 98) mit den
Tatsinnen (s. 91) verbunden sind, dann wird daraus das atemvolle
10 Gehiuse. Vgl. 88. 90.

108. W fHYTHARY THISTHTIAR | Dab dieses das Produkt

der Rajas-Partikeln (des Athers usw.) ist, ergibt sich daraus, daB sein
Wesen Titigkeit ist.

109. T3 WMAY #Q fawAdy WIANTHATRTEE | Unter
15 diesen (drei) Gehiusen besitzt das erkenntnisvolle (. 88) die Kraft des
Erkennens und tritt als Titer auf.

110. ANHAY CHTAWATHTWET: | Das Manas-artige Gehiuse
(s. 90) besitzt die Kraft des Wiinschens und tritt als Instrument auf.
111, ARG FRITOfwATATEI®Y: | Das atemvolle Gehause

20 (s. 107) besitzt die Kraft der Tatigkeit und tritt als Produkt auf.

112. QrgEraRAnt T oft TGl | Es heibt, dad die

Einteilung derselben auf die eben angegebene Weise geschehe, weil sie
entsprechend sei.

113, vamwwe fafod s QTfAga® | Wenn diese
26 drei Gehiuse (s. 88. 90. 107) miteinander verbunden sind, heiBen sie der
feine Kérper.

114, wATEfETgEaTRAwgfafargas raseroaTy &@-
wfe: | wamafefasgaar guasroaar @feg @ ft | Auch in
diesem Falle sind simtliche feine Kérper, insofern sie als Einheit ge-

30 dacht werden, ein Gesamtding wie Wald und Gewisser; insofern sie
aber als Vielheit gedacht werden, sind sie Einzeldinge wie Biume und
Wisser. Vgl 185.

115. vamwegufgd Jad gaan fevmsmi ww fa Sr=d
WA GARTSINTALTIIRATAHAGUEASTE | Der durch dieses Ge-

35 samtding bedingte Geist heiBt: 1) Fadenseele, weil er durch Alles sich
hindurchzieht; 2) GoldschoB; 8) Atem, weil er durch die mit den
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Kriften des Erkennens (s. 109), des Wiinschens (s. 110) und der Titig-
keit (s. 111) ausgestatteten (Gehiuse) bedingt wird.

116. WRET §afE: FONTHTUINYT FHATGHATAH | fayr-
THATTRANGR | ATAITEATAEETORAN: | W U RALELLES
wiafafa ST=EA | Dieses Gesamtding (s. 114) heifit: 1) wegen seiner
Feinheit im Vergleich zu der groben Welt sein (des Geistes in 115)
feiner Korper; 2) die drei Gehiiuse mit dem erkenntnisvollen an der
Spitze (s. 88. 90. 107); 3) Traum, weil es im Eindruck von Wachsein
besteht; und eben darum 4) die Anfldsungsstitte der groben Welt.
10 Vgl 163.

117. vagrgufed Sa= Qwdy wafa fnwgaTaieasa
Der durch jene Einzeldinge (s. 114) bedingte Geist heifit der Wirksame,
weil er durch das wirksame innere Organ bedingt ist.

118. werTiTY @fe: FEATUTAT FRATHRACEA | fa-
15 ‘Tﬂﬂﬂll?i!ﬂ‘ﬂﬂ | ATAIMENTAISTEGH: | W 0y u,!’l('.(‘
wgEfata Y=/ | Ein solches Einzelding (s. 114) heifit: 1) wegen
seiner Feinheit im Vergleich zam groben Leibe auch sein (des Geistes
in 117) feiner Korper; 2) die drei Gehiuse mit dem erkenntnisvollen
an der Spitze (s. 88. 90. 107); 3) Traum, weil es im Eindruck von
Wachsein besteht; und eben darum 4) die Auflgsungsstitte des groben
Korpers. Vgl 163.

119. Y garwAwEt agmn garfrigtata gwfaaar-
WUHAA: | Diese Beiden, die Fadenseele (s. 115) und der Wirksame
(s. 117), nehmen alsdann mittels der feinen Titigkeiten des Manas die
25 feinen Objekte wahr.

120. wfafawfdwE LETfTHR: | Nach Ausspriichen der heiligen
Schrift wie ,Der Wirksame genieBt das Einfache* (Mand. Up. 4).
121. w0 EREFEEURAEHANENY  TIIITAA-
famTy JwTrEwTTRAnfAfaRATITETiT | Auch in
s0 diesem Falle besteht zwischen Gesamtding und Einzelding und zwischen
der durch sie bedingten Fadenseele und dem Wirksamen kein Unterschied,
ebensowenig wie zwischen Wald und Baumen und wie zwischen dem in
ihnen enthaltenen Luftraume, oder wie zwischen Gewlsser und Wissern
und wie zwischen dem in ihnen wiedergespiegelten Luftraume.

s 122. T4 FHERUOQIATR: | Auf diese Weise entsteht der

feine Korper.

o

2

o
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123. Wﬁl’ va'imnﬁt | Die groben Elemente sind die mit-

einander gemischten.
124. UEYATW ATATATIRY ww@d¥E faur @ forw Jy 0y
WAy rafAaTag WrTsrEd Squt a9 faws Ant wawt wquit
s WAt FwEfgdtauT of s WY ¥WITAR | Miteinander
mischen (eigentlich: zu fiinf machen) heiflt aber jedes unter den fiinf
feinen Elementen mit dem Ather an der Spitze in zwei gleiche Teile
teilen, unter diesen zehn Teilen jede der fiinf ersten Halften in vier
gleiche Teile teilen und die je vier Teile, mit AusschluB der je eigenen
10 anderen Halfte, mit den anderen Hilften verbinden. (Es besteht dem-
nach jedes grobe Element aus der Hilfte seines entsprechenden feinen
Elements und aus je einem Achtel der vier iibrigen feinen Elemente.)

125, AgHR |
faar faury @G aqut wws g
15 TEaCEA iRty 95 {0 fa o
Dieses besagen folgende Worte: ,Teilt man jedes (der feinen Elemente)
in zwei Teile und wiederum die erste Hilfte in vier Teile und verbindet
man (diese Teile) mit den zweiten Hilften, aber stets mit Ausschluff der
eigenen, so entstehen aus diesen fiinf fiinf (andere)* (Paficadaéi 1 27).

20 126, WRETITATE ATAEHE Fgmcogd: wdacaargge-
AT | Es ist nicht zu besorgen, daB der Beweis hierfiir fehlen
konnte, da der von der Dreifachmachung redende Ausspruch der heiligen

Schrift (Chand. Up. 6, 8, 2. 5) implicite auch das zu fiinf Machen
ausdriickt.

2 127. gl vg@@e @@ sfu Swry amwEe ofa
FTEMFTITAUIN: FHAA | Obgleich alle fiinf (groben Elemente)

die Fiinffachheit miteinander gemein haben, so kommt ihnen doch der
Name Ather usw. zu nach der Regel ,wegen der Besonderheit nennt
man es so, nennt man es so“ (Brahmasfitra 2, 4, 22).

2 128, ATTHIATAIN WY sfoasa® | aret oy | Wy
TRETEI | ¥ TIUAGUET: | yawt T=aieucarr: |
Alsdann tritt im Ather der Ton an den Tag; in der Luft der Ton und
die Fihlbarkeit; im Feuer der Ton, die Fiihlbarkeit und die Farbe; im
Wasser der Ton, die Fiihlbarkeit, die Farbe und der Geschmack; in

35 der Erde der Ton, die Fiihlbarkeit, die Farbe, der Geschmack und der
Geruch.
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120. TR uEtmawy WwjnEdrTMewIAfAdaATaRTATy-
qHuft  fERATATIRA ANy AR TN a (A Ag Taaq A Tq 1R~
FrTANY o fREATITE WET AETEE Az
':I("t‘(‘rmﬂaqlﬂlélﬂi Q}Nf:'?fﬁ'qfﬂ | Aus diesen miteinander ge-

5 mischten (groben Elementen) entstehen die — eine immer héher als die
andere gelegenen — Welten, die da heifen: Bhir, B'huvas,‘ Svar,
Mahar, Janas, Tapas und Satya; die — eine immer tiefer als
die andere gelegenen — Welten, die da heifen: Atala, Vitala,
Sutala, Rasatala, Talatala, Mahitala und Patala; Brahman’s

10 Ei (das Weltall), die darin befindlichen vierfachen groben Korper (s. 130),
sowie Speise, Trank usw.

130, TOTf g ITgITESESETTE@ | Die (vier-
fachen groben) Korper aber heillen: Mutterleibentsprossene, Eientsprossene,
Schweilientsprossene und Erdentsprossene.

15 131, ST AT ATATe ATHEITL | Mutterleib-

entsprossene sind die aus Mutterleibern entsprossenen Menschen, Tiere usw.

132, wugwTATEEY wratfa afguEardifa | Eientsprossene
sind die aus Fiern entsprossenen Vdgel, Schlangen usw.

133, QEwifa STrSTAIR FHATWIL | Schweibent-

20 sprossene sind die aus Schweil (feuchter Hitze) entsprossenen Lause,

Miicken usw.

134, Sfgenfa ufegfga starfa FIITLE | Erdent-

sprossene sind die mittels Durchbrechung der Erde entsprossenen Strauche,

Béume usw.

2 135, Wi SEfduEETQRATEaY fEfaraey I
qagr wafeduaweagy afexfa wafa@ | Auch in diesem Falle

sind die vierfachen groben Korper, insofern sie als Einl?eit unﬁ1 aucg
als Vielheit gedacht werden, sowobl ein Gesamtding wie WiM un
Gewisser, als auch Einzeldinge, wie Biume und Wisser. Vgl .

136. TAEweafed Jax I favfsta r=a tﬁﬂn-
faarfaaEtfgfay UIATASTE | Der durch dieses Gesamtding be-

dinote Geist heift: 1) Vai§vanara, weil er wihnt Jedermann zu

i iraj i i i Weise herrscht.
sein, und 2) Viraj, weil er m mannigfacher

: 0
137, W@ wAlE: TEATOTH | FAFAETCATAAD: AT
55 GENITEATATHTATZA VWA | Dieses Gesamtding (s. 135)

30
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heiflt: 1) sein (des Geistes in 136) grober Korper; 2) das speisevolle
Gehiiuse, weil es eine Umwandlung von Speise ist; 3) der wache Zu-
stand, weil es der Sitz des Genusses von Grobem ist.

138. vAgrgufEd Qo faw ygwd gErdcantas ge-
‘Tﬁm ! Der durch jenes Einzelding (s. 135) bedingte
Geist heilt Vi§va (der Betreter), weil er, ohne den feinen K&rper zu
verlassen, den groben Korper usw. betritt.

139. wRTANT Afy: Py R | wafracaRs @A
ﬁa: | GERNATTANRTINTAIN SYAR | Dieses Einzelding (s. 135)
heifit: 1) auch sein (des Geistes in 188) grober Korper; 2) das speise-
volle Gehiduse, weil es eben eine Umwandlung von Speise ist; 8) der
wache Zustand, weil es der Sitz des Genusses von Grobem ist.

140. AFTRAN fradwQY fraAtardwadfatn swfayg-
fadn stardifrauman snreEieTcanmT | Wi e-
15 gERATUfafa: warfaafeds ndfegueda sagETRTIE-

wfaEatag™ | SregdetaceR: wfaatai mﬁ-
m@nafcfigaaray saesafrraaSaTety gl
RTgEfTETIEA: | arAfcaaT TfESY TETROTR: | Al
dann nehmen diese beiden, der Vigva (s. 138) und der Vai¢gvanara
20 (s. 136) alle nichstfolgenden groben Objekte wahr und zwar: 1) mittels
der fiinf Sinne mit dem Gehdr an der Spitze (s. 81), die der Reihe
nach in der Gewalt des Raumes, des Windes, der Sonne, Varuna’s und
der A§vin stehen, der Reihe nach den Ton, die Fiihlbarkeit, die Farbe,
den Geschmack und den Geruch (s. 128); 2) mittels der fiinf (Tat)sinne
25 mit der Stimme an der Spitze (s. 91), die der Reihe nach in der Ge-
walt des Feuers, Indra’s, Upendra’s, Yama’s und Prajapati's
stehen, der Reihe nach das Reden, Greifen, Gehen, Entleeren und die
Geschlechtslust; 8) mittels der vier inneren Sinne, des Manas (s. 84),
der Buddhi (s. 83), des IchbewuBtseins (s. 85) und des Denkorgans (s. 85),
so die der Reihe nach in der Gewalt des Mondes, Brahman's, Siva's
und Visgu’s stehen, der Reihe nach den Wunsch (s. 84), die Ver-
gewisserung (s. 88), das auf sich Bezogene und das Gedachte. Dieses
ergibt sich aus Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Im Zustande

des Wachens sich befindend, die Erkenntnis nach auBen hin richtend®
5 (Mand. Up. 3).

141. WATEAWYY: gwafraRaTegTirfdrivcny I%-

©

1

<
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FTrwAtEATaTITY YesETrETRRanfafaETaTy W yi-
TR | Auch in diesem Falle besteht wie vorhin zwischen diesem
groben Einzeldinge und dem groben Gesamtdinge und zwischen den
durch sie bedingten Viéva und Vaiévanara kein Unterschied, eben-
5 sowenig wie zwischen Biumen und Wald und wie zwischen dem von
ihnen bestimmten Luftraume, oder wie zwischen Wissern und Gewdsser

und wie zwischen dem in ihnen wiedergespiegelten Luftraume.
142. U4 UEIwAUGHAW: QGEWTEYATH: | Auf diese Weise

entsteht die grobe Welt aus den miteinander gemischten fiinf Elementen.

10 143. TSt QEGHATCEUOHUGGET  FAEEAT  wETwy
wafa | qUTATRCEMTHT EARfEE AEIIR | qUT qTATACRAT-
Tt gAfSA AOHETOR: | rAgufed FMmdEceds fa-
g AT TTI AT eI AR fafamtaTradaay |
Diese Welten, d. i. der grobe (s. 137. 189), der feine (s. 116. 118) und

15 der ursiichliche Korper (s. 45. 55), bilden als Gesamtding eine einzige
groBe Welt, geradeso wie auch verschiedene Wilder als Gesamtding
einen groBen Wald, oder wie verschiedene Gewisser als Gesamtding
ein groBes Gewdsser bilden. Auch der durch sie bedingte Geist vom
Vaiévanara (s. 136) an bis zum Herrn (s. 43) ist gleichfalls nur

20 einer, geradeso wie der von verschiedenen Wildern bestimmte und
der in verschiedenen Gewassern wiedergespiegelte Luftraum nur einer ist.

144, WAT AETHUEAgUfEAtaAnat ana freagfataw I3-
wufed Qe w8 wferd aRAIf agrawE Iy wafa | fafaw
gueAfa Waf@ | Der unbedingte Geist wird, wenn er von dieser

95 groBen Welt und dem durch sie bedingten Geist ebensowenig wie ein
glithendes Stiick Eisen gesondert wird, durch den grofien Satz ,Alles
dieses ist ja nur Brahman* (Chand. Up. 3, 14,1) unmittelbar aus-
gedriickt. Wird er gesondert, so wird er auch mittelbar ausgedriickt.
Vgl 65. 164 1.

%0 145. T4 TEAIC@TON SATQW AT WOGA | Aof
diese Weise ist die falsche Ubertragung, d. i. die Unterschiebung des
Unrealen an die Stelle des Realen (s. 34), im Allgemeinen gezeigt worden.

146. T FEAT@AIR AERTRTATQUEEIfa fafiwa 9=d |
Jetzt gehen wir zum Besondern iiber, wie nimlich dieser und jener
35 dieses und jenes an die Stelle der innmeren Seele unterschiebt.

147. wfaareag | WaT ] ArAR YW qeriEA: | @fEim
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TR sfr RaET | 9R gR AR geAw gm: wo¥mwwETe o
hA wRfa RQfd | Ein ganz Ungebildeter aber behauptet: ,Mein
Sohn ist die Seele (das Ich)* nach Ausspriichen der heiligen Schrift
wie ,Die Seele (das Selbst) wird als Sohn wiedergeboren®; sowie darum,
s weil zum Sohne die gleiche Liebe zutage trete wie zur eigenen Person;
und auch darum, weil, wenn ein Sohn sich wohl befinde oder zugrunde

gegangen sei, man die Empfindung habe, als wenn man selbst sich wohl
befinde oder zugrunde gegangen sei.

148. 9TATRY | ¥ AT TN YANY sA@AY g@riEHA: | wd-

10 FETeEys ufimenfe ww fadwgdea | g 8wy sefa-
{TIIHE | Wmﬁi aZfA | Ein Carvaka aber be-
hauptet: ,Der grobe Kérper ist die Seele (das Selbst) nach Ausspriichen
der heiligen Schrift wie ,Eben dieser Mensch besteht aus Speise und
Trank® (Taitt. Up. 2, 1); sowie darum, weil man sebe, daB Jemand
15 auch unter Preisgabe des eigenen Sohnes in eigener Person aus einem

brennenden Hause eilt; und auch darum, weil man die Empfindung
habe: Ich bin dick, mager usw.

149. WULFTATE: | R ¥ wigw: wonufd fea@m syfcan-
fga | ffrmmmn® qOEe eI | ATy g8 Aty se-
0 famwaTy | fgTEaifa a2fa | Ein anderer Carvaka be-
bauptet: ,Die Sinne sind die Seele nach Ausspriichen der heiligen
Schrift wie ,Diese Lebensgeister mogen zu Prajapati, dem Vater,
gehen und sagen* (Chand. Up. 5, 1, 7); sowie darum, weil der Korper
nicht fungieren konne, wenn die Sinne fehlen; und auch darum, weil
25 man die Empfindung habe: Ich bin einiugig, taub usw.

150. WYTHTATE: | AT §MT A@HT AWAY CATHR: |
RQTATY fFINFTNIG | wgATITETETAE faerararfaana-
qHATE | U@ wrafa FZfT | Wieder ein anderer Carvaka be-
hauptet: ,Der Atem ist die Seele“ nach Ausspriichen der heiligen Schrift

so wie ,Eine andere innere Seele besteht im Atem* (Taitt. Up. 2, 2);
sowie darum, weil die Sinne nicht zu fungieren vermégen, wenn der
Atem fehle; und auch darum, weil man die Empfindung habe: Ich bin
hungrig, durstig usw.

151. WY AR | FEY A AT ANAY (ATLHR: |

% A A ATIRIATAT | ¥E YU fAdQATARATITHATE |
#aw FAfa Wﬁ ! Noch ein anderer Carvaka behauptet: ,Das
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Manas ist die Seele® nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Eine
andere innere Seele besteht im Manas* (Taitt. Up. 2, 8); sowie
darum, weil der Atem und die anderen (Lebenshauche) fehlen, wenn
das Manas schlafe; und auch darum, weil man die Empfindung habe:
5 Ich wiinsche, zweifle usw.
152. WrgW | WY @ wAT fAwTARG (@fRER: 1 -
{TF IO THHTATC | FE FATE Adaaquare | Ifgafa
g2fd | Fin Buddhist aber behauptet: ,Die Buddhi ist die Seele
nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Eine andere innere Seele
10 ist erkenntnisvoll® (Taitt. Up. 2, 4); sowie darum, weil dem Instrument
die Kraft fehle, wenn der Titer fehle; und auch darum, weil man die
Empfindung habe: Ich bin Titer, Genieler usw.

153. ATHTRATATIRET | FAT (AT N@AALAY @A |

FATQATHMR FALHATR | HEANT §§ WIAATAIHITE | WA
15 AATATA dZA: | Ein Anhinger des Prabhakara und ein Dialektiker
behaupten: ,Das Nichtwissen ist die Seele® nach Ausspriichen der
heiligen Schrift wie ,Eine andere innmere Seele ist voller Wonne*
(Taitt. Up. 2, 5); sowie darum, weil man gewahr werde, daf die
Buddhi usw. sich in das Nichtwissen aufldse; und auch darum, weil
50 man die Empfindung habe: Ich bin unwissend, wissend usw. Vgl.36.37.163.
154, WIgq | WNIMEN [ARAY WA@ATLHA: | GIHY
FRTOINFTIEFTAT | ATHE 9 HATHATAINETE | AqTATafed
Jamwrafa Era;ﬁi | Ein Anhénger des Kumarilabhatta behauptet:
,Der durch das Nichtwissen bedingte Geist (s. 43) ist die Seele“ nach

25 Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Die wonnevolle Seele ist voller
Frkenntnis® (vgl. Mand. Up. 5); sowie darum, weil im tiefen Schlafe
sowohl Helle als Dunkel wirklich vorhanden sei; und auch darum, weil
man die Empfindung habe: Ich kenne mich nicht usw. .
155, WU AF: | WELIAZAT AR | FIAHT FAT-

20 WIATR | WE GUH MEfAEfEa" @raeEt ErEEaaTE |
srmATAfA 92fd@ | Ein anderer Buddhist behauptet: ,Das Nichts ist
d?e Seele® nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie ,Nichtseiend war
dieses am Anfange* (Chand. Up. 6, 2, 1); sowie darum, weil im tiefen
Schlafe Nichts da sei; und auch darum, weil ein Erwachter, indem er

35 sage ,Im tiefen Schlafe war ich nicht da“, die Empfindung habe, daBl
die Erinnerung des eigenen Nichtseins das Objekt (seiner Beobachtung) sei.
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156, ANt gt JAERIATANTAETER | Dag alles
dieses vom Sohne (s. 147) an bis zum Nichts (s. 155) nicht die Seele
ist, wird (jetzt) auseinandergesetzt (werden).

157. W fearfeafefirgdy gfagmmEmndy gdudts-

s FfagmEERTETTER QRO e g et At -

DAATTHE WEAT | Dap der Sohn usw. nicht die Seele ist, wird

schon klar durch die Erscheinung, daB unter den Scheinausspriichen

der heiligen Schrift, den Scheinargumenten und den Scheinempfindungen

die von den genannten Verfechtern ihrer Ansichten mit dem ganz Un-’

10 gebildeten (s. 147) an der Spitze vorgefiihrt wurden, die je friiher vor-

gefilhrten Scheinausspriiche, Scheinargumente und Scheinempfindungen

durch je spiter vorgefiihrte Scheinausspriiche, Scheinargumente und
Scheinempfindungen aufgehoben werden.

158. f& 9 | wewEEr SAYTUTEY SRAT wwaAt [aw f9-

1 AT wfgaTfenamgfafatum | v gaR: gEwiEw wew
JarEan aTTiTagfraET | we Agifa fagegwamaeny |
FugfagEpEEETt aifqgarf gafy swedaafaes-
ATAT | Und ferner. Dab Alles vom Sohne an bis zum Nichts eben
nicht die Seele ist, ergibt sich auch daraus, daB jede von jenen Schein-

g0 ausspriichen, jedes von jenen Scheinargumenten und jede von Jjenen
Scheinempfindungen aufgehoben wird dadurch: 1) dal damit gewichtige
Ausspriiche der heiligen Schrift im Widerspruch stehen wie: a) (im
Widerspruch mit 147) ,im Innern* (WfEHIT Wﬁ“*) ein
Weiser schaute die Seele im Inmern; Kathop. 4, 1), ) (i. W. m. 148)

25 nicht grob* ,(wwmaﬂ-{ﬁa nicht grob, nicht fein, nicht kurz,
nicht lang; Sat. Br. 14,6,8,8 = Brh. Ar. Up. 3,8,8), ¢) (. W. m.
149) ,ohne Augen® W‘ﬁ? m{"{ ohne Augen, ohne
Ohren, ohne Hinde und Fiifle ist dieses; vgl Svetasv. Up. 3, 19
und Kaivalyop. 20 in Ind. Stud. 2,18), d) (.. W. m. 150 und 151)
30 ,ohne Atem, ohne Manas* (AATYY EHAT: M. obne Atem, ohne
Manas, schén; Mund. Up. 2, 2), ¢ (. W. m. 152) ,nicht handelnd*
(WASITAT fEREUY WFAT die Seele ist auch unendlich, vielgestaltet,
nicht handelnd), f) (. W. m. 153) ,Geist* (@ wTf@ ¥=T w7 fa@-
QTEH_auch kennt mich Niemand, ich bin stets Geist), g) (i. W. m. 154)

*) Dieses und die folgenden Zitate stehen als Sruti ohne nihere Bezeichnung
im Kommentar des R&makrsnatirtha.
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,reiner Goists (Fa@TAY ¥ &V A ich bin reiner Geist, stets
freundlich; vgl. Kaivalyop. 17 in Tnd. Stud. 2, 12), ) (. W. m. 155)

_Seiend* (@2 WHATATW WIHIA Seiend war dieses, o Lieber, am
Anfange; Chand. Up. 6, 2,1); 2) daB jenes Starre (Unbeseelte) vom

5 Sohne an bis zum Nichts ebenso verginglich wie ein Krug und Anderes
ist, weil es erst durch den Geist in die Erscheinung tritt; und 3) daB
die Empfindung dessen, der da weill ,Jch bin das Brahman*, so
michtig ist.

159, WAGAATEH MEAITARCAEATE NAFAGAATAAT-

10 fafa %{Tﬁfiﬁﬂ'ﬂ' | Aus diesem Grunde hat ein Kenner des
Vedanta folgende Empfindung: ,Nur der innere Geist, der alles dieses
sur Erscheinung bringt und der seinem Wesen nach ewig, rein, er-
kennend, erlost und wirklich existierend ist, ist das wahre Wesen der
Allseele“. Vgl. 188.

15 160. TEAEYTOIY | So verhalt es sich mit der falschen Uber-
tragung (s. 33).

161, WU MW CHfEAdE wiw TATIEERgaadET-
FPAT (HTATR: HIGY TFATASH | Das heibt Absprechung (s. 33),
wenn die ganze Welt von dem Nichtwissen an, die ein Unreales (s. 36),

g0 ein Truggebilde des Realen, ist, schlechthin zu einem Realen (s. 35)
wird, geradeso wie eine Schlange, ein Truggebilde eines Strickes,
schlechthin zu einem Stricke wird (s. 34).

162. AW |
gawdar saame faare @R |

2 Fawar saaTaeT faad gagrEa: o 1fE
Dieses besagen folgende Worte: ,Das in Wirklichkeit Anderswerden
pennt man Umwandelung, das nicht in Wirklichkeit Anderswerden heifit

Truggebilde®.
165 a9 fE | CAEITEAR SREVEEATQ (@RI AR
s FUTITEARATHAYAFCIIAGETHATMAATHAYA TS [”-
mdRAEr FTCTIRTEAAaATd wafa | e i faTEEte-
arfr TtEmETAT g ATt fradRant FTCEYATIEY-
wagaaty wafa | garfa TaTfzUEfeaRu aaTg AT -
Fepaaerrcayar T efeadamary wafa | TATTAATTAY-
s fed Quw SECfEsRAgTETCIATUfEaRaag ety wafd |
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Damit verhdlt es sich namlich folgendermaBen. Diese Stitte des Ge-
nusses, die vier Arten von groben Korpern (s. 130); Speise, Trank usw.,
das als deren Genossenes auftritt; die vierzehn Welten mit Bhiir an der
Spitze, die Grundlage von jenen; Brahman’s Ei (das Weltall), die
Grundlage dieser Welten: alles dieses wird schlechthin zu groben Ele-
menten, der Ursache von diesen (s. 129). Diese verschiedenen groben
Elemente im Verein mit den Sinnesobjekten, wie Ton usw.; die ver-
schiedenen feinen Korper: alles dieses wird schlechthin zu feinen Ele-
menten, der Ursache von diesen (s. 78). Diese fiinf feinen Elemente im
Verein mit den Guna Sattva usw. (s. 78. 76) werden, wie sie entstanden,
aber in umgekehrter Ordnung, schlechthin zu dem durch das Nicht-
wissen bedingten Geist, der Ursache von ihnen (s. 72). Dieses Nicht-
wissen und der durch es bedingte Geist mit dem Herrn (s. 43) an der
Spitze werden schlechthin zum unbedingten Geist, zum Vierten, zum
Brahman, das ihre Grundlage bildet (s. 64).

164. MEATAFTOIATYATZ YT ACITINTwwaAfy fagd wafa |
Mittels jener beiden, der falschen I"Jbertragung und der Absprechung,
gelingt es auch, den Sinn der Worte ,das* und ,du* (im groBen Satze
»Das bist dn*) vollkommen ins Reine zu bringen.

165. 9T fg | wwilgEnfetagufed aqvanfzfafy Ja-
TAagqUfEd Yawd anTEfUEaRESATIATEATH  amgATATH
wafa | vagurgufeararcyawaufed Sa9 agewTgy wafa |
Tyigafetagufrarmwaiirfafielamdaggufed Jaad a-
AT U@ IRFRAATINTERTH wugar=Taf wafa | gagureufEar-
wyaAqufed w@aw gE Sad |@ugewtal wafqa | Da
mit verhdlt es sich n#mlich folgendermafen. Das Nichtwissen usw. als
ein Gesamtding (s. 89), der durch es bedingte und durch Allwissen-
heit usw. gekennzeichnete Geist (s. 43) und der durch es nicht bedingte
(Geist s. 64), diese drei sind, wenn sie wie ein glithendes Stiick Eisen
als Einheit erscheinen, die unmittelbar ausgedriickte Bedeutung des
Wortes ,das“. Der unbedingte Geist (s. 64), der die Grundlage des
durch jenes Bedingende (das Nichtwissen als Gesamtding) bedingten
(Geistes) bildet, ist die mittelbar ausgedriickte Bedeutung des Wortes

,das®. Das Nichtwissen usw. als Einzelding (s. 49), der durch es bedingte
und durch weniges Wissen usw. gekennzeichnete Geist (s. 53) und der
durch es nicht bedingte (Geist s. 64), diese drei sind, wenn sie wie ein

gliithendes Stiick Eisen als Einheit erscheinen, die unmittelbar ausgedriickte
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Bedeutung des Wortes ,du“. Der als innere Wonne erscheinende un-
bedingte Geist, der sogenannte Vierte (s. 64), der die Grundlage des
durch jenes Bedingende (das Nichtwissen als Einzelding) bedingten Geistes
bildet, ist die mittelbar ausgedriickte Bedeutung des Wortes ,du“

5 166. WY ALTATHTET q@A | Jetzt wird die Bedeutung des

groBen Satzes auseinandergesetzt (werden).

167. ¥F FEATEITH FTUIIUI@TINUH HAMT | Dieser
Satz ,Das bist du bringt mittels dreier Relationen den Sinn von ,un-

teilbar® zur Erkenntnis.

0 165, GamTE TR ugAY: WATATIUET® wredfanvata-
EWTE: TEATAI TN T AATUATIR(A | Unter den drei Rela-

tionen versteht man: 1) das Sichbeziehen der beiden Worte auf dasselbe
Subjekt, 2) das Verhiltnis der Bedeutungen der beiden Worte zu einander
als das von Pradikat zu Subjekt, und 8) das Verhiltnis der inneren Seele
y5 zur Bedeutung des Wortes als das vom mittelbar Ausgedriickten zum

mittelbar Ausdriickenden.

169. AgHHA |
FwmTfusty ¥ faRmufaigar |
qmuauEga: ggranEaTeEE 1 fa

20 Dieses besagen folgende Worte: ,Das Sichbeziehen auf dasselbe Subjekt,
das Verhaltnis von Pridikat zu Subjekt und die Relation des mittelbar
Auscedriickten zum mittelbar Ausdriickenden sind (die Relationen) zwi-
schec;l den Bedeutungen der beiden Worte und der inneren Seele*
{Sure§varacarya’s Naiskarmyasiddhi 3, 8).

25 170. gTATIfaRT@ETHQIET | I9T q o %aﬁ Trﬂ
i aETEfafEagRaINaE TR A Ta e firegag e raaTe-
T=E Fafafuw ardEauedn awwfaara sfu vﬁwnf{
fafredraaTasaagRIEO Ntz fafire faaareasig® I=fal-
[aW aIAYET: | Zunichst die Relation des Sichbeziehens auf das-

40 selbe Subjekt. Wie in dem Satze ,Dies ist der Devadatta* die Re-
lation die ist, daB das Wort ,der*, welches den Devadatta der da-
maligen Zeit bezeichnet, und das Wort ,dies“, welches den Devadatta
von jetzt bezeichpet, auf ein und dasselbe Individuum hinzielen; gerade
60 ist auch in dem Satze ,Das bist du* die Relation die, daf} das Wort

35 ,das®, welches den micht vor Augen stebenden usw. Geist bezeichnet,
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und das Wort ,du“, welches den vor Augen stehenden usw. Geist be-

zeichnet, auf einen und denselben Geist hinzielen.

171. faivufalemragaarg | 997 a7 TR FULTHAST-
sfafrEdagnerT=Rrmafafizagwe SracaigaTade-
s agT fanufafimaraeerarfy aR aardrQeaTifafiefa-
Q9 dugrairQeaTifafielame wagadsaar &R-
Wﬁi?wma: | Mit der Relation des Verhaltnisses von Pridikat zu
Subjekt verhult es sich aber folgendermaBen. Wie in eben jenem Satze
(,Dies ist der Devadatta‘) -der durch die Bedeutung des Wortes
10 ,der als der damalige gekennzeichnete Devadatta und der durch die
Bedeutung des Wortes ,dies® als der jetzige gekennzeichnete Deva-
datta im Verhaltnis von Pridikat zu Subjekt stehen, weil sie eine
beiderseitige Verschiedenheit ausschlieBen; gerade so steht auch in diesem
Satze (,Das bist du“) der durch die Bedeutung des Wortes ,das* als
15 der nicht vor Augen stehende usw. gekennzeichnete Geist und der durch
die Bedeutung des Wortes ,du‘ als der vor Augen stehende usw. ge-
kennzeichnete Geist im Verhaltnis von Pradikat zu Subjekt, weil sie
eine beiderseitige Verschiedenheit ausschliefen.

172, AYAQUATIHINY | YT 39 FURTATLAr@IGATAT
» fregae e W frfleauREimfrEagae 9 s
TR qT@R aETgdIeRYaIal fagguraEeQgattzia-
freaufranivifaggiaas 4 s@IQaTT: | (AT AEa-
W I Mit der Relation des Verhiltnisses vom mittelbar Ausgedriickten
zum mittelbar Ausdriickenden verhilt es sich aber folgendermaBen. Wie
25 in eben jenem (Satze ,Dies ist der Devadatta*) die Worte ,der‘ und
»dies® oder ihre Bedeutungen, wenn von der Kennzeichnung ,damalig®
und ,jetzig*, die miteinander im Widerspruch stehen, abgesehen wird,
mit dem in keinem Widerspruch stehenden Devadatta im Verhiltnis
vom mittelbar Ausgedriickten zum mittelbar Ausdriickenden stehen; ge-
s0 rade so stehen in diesem Satze (,Das bist du*) die Worte ,das* und
»du“ oder ihre Bedeutungen, wenn von der Kennzeichnung ,nicht vor
Augen stehend“ und ,vor Augen stehend usw.“, die miteinander im
Widerspruch stehen, abgesehen wird, mit dem in keinem Widerspruch
stehenden Geist im Verhiltnis vom mittelbar Ausgedriickten zum mittel-
35 bar Ausdriickenden. Dies heit man die den Teil mittelbar ausdriickende
Bezeichnungsweise.
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173, wfEETR Negaafafa TEIATATET T KR | 1n
unserem Satze (,Das bist du*) trifft die unmittelbar ausgedriickte Be-
deutung nicht zu, wie dies im Satze ,Der Lotus ist blau* der Fall ist.

174, A% § MEEENECHATAARTIICAZIR T T
R CACLILEL L E I E R LR R DI E CLE SRR LA LA
W AW A ATANAHEA@ TR g r=ne:

@M®/R | Hier trifft aber die unmittelbar ausgedriickte Bedeutung zu,
weil infolgedessen, daB die Eigenschaft ,blau‘ als Bedeutung des Wortes
,blau* und das Ding ,Lotus* als Bedeutung des Wortes ,Lotus® Eigen-
10 schaften wie ,weiB usw.® und Dinge wie ,Zeug usw.‘ ausscblieBen, kein
anderer Beweis im Widerspruch steht mit der Annahme, dafl die gegen-
seitige Verbindung als Verhaltnis von Pridikat zu Subjekt oder die
Identitat beider, wobei das eine durch das andere niher bestimmt wird,

die unmittelbar ausgedriickte Bedeutung sei.

15 175. w9 ¥ aAgEUARARfafredaae sugeirdeaT-
fefafrelewe TERREEdaaaT famrfRwTEeiT-
AfAfEEEate a3W® I AINEHIFQ TAqfEwa-
fAOIYTETTHT 1 WASEAR | In unserem Satze aber trifft die un-
mittelbar ausgedriickte Bedeutung nicht zu, weil infolgedessen, dal

g0 der durch die Bedeutung des Wortes ,das‘ als der micht vor Augen
stehende usw. gekennzeichnete Geist und der durch die Bedeutung des
Wortes ,du* als der vor Augen stehende usw. gekennzeichnete Geist die
‘Verschiedenheit beider ausschlieBt, der Augenschein und andere Beweise
im Widerspruch stehen mit der Annahme, dafl die gegenseitige Ver'bin-

25 dung als Verhsltnis von Pridikat zu Subjekt oder die Identitit ‘belder,
wobei der eine durch den andern niher bestimmt wird, die unmittelbar
ausgedriickte Bedeutung sei.

176. W% g AgTat Nw wfarEmdfaarETseEIa v dz_r—

TR | In unserem Satze aber trifft auch nicht wie im Satze ,Die

so Hirtenstation weilt auf (an) der Ganga‘ die etwas mittelbar aus-

driickende Bezeichnungsweise mit Aufgabe der urspriinglichen Bedeutung
des Wortes zu.

177, A TFTHERCUTCARAEE T TR -

AR fEs AR A T e TNt

85 WIAHA | Hier trifit die angegebene Bezeichnungsweise zu, weil hier,
da die unmittelbar susgedriickte Bedeutung, bei der das Verhsltnis der



314 Sadiananda’s Vedantasara.

Gangda und der Hirtenstation als das von Behalter und darin Ent-

haltenem gekennzeichnet wird, einen vollkommenen Widerspruch enthilt,

die das mit ihr (der Gangd) in Verbindung stehende Ufer mittelbar

ausdriickende Bezeichnungsweise mit Aufgabe der ganzen unmittelbar
5 ausgedriickten Bedeutung am Platz ist.

178. B9 g Qe Qwafzfafizisdaaery aredg
HAATR F[AQUIFTRRIR@TAEIATET FFFSTHEHTAT
HU®A | In unserm Satze aber trifft jene oben angegebene Be-
zeichnungsweise nicht zu, weil hier, da die unmittelbar ausgedriickte

10 Bedeutung, die in der Identitiit des als des nicht vor Augen stehenden
und des als des vor Augen stehenden usw. gekennzeichneten Geistes
anftritt, nur in einem Teile (s. 172) einen Widerspruch enthilt, die etwas
anderes mittelbar ausdriickende Bezeichnungsweise ohne Aufgabe des
anderen Teils nicht am Platz ist.

1% 179. 9 ¥ AFTUE @THUfCaTaiv ATy g1 wgyfa awr
A9 WYL qT ATATIUC@TAT @I amITd A1 w99y WA
FAY TEAIWT 1 §A=kd A ITURA | Auch darf man nicht sagen:
»Wie das Wort Ganga mit Aufgabe der eigenen Bedeutung die Be-
deutung des Wortes ,Ufer* mittelbar ausdriickt, ebenso mag mit Auf-

20 gabe der unmittelbar ausgedriickten Bedeutung das Wort ,das® die Be-
deutung des Wortes ,du‘ oder das Wort ,du* die Bedeutung des Wortes
,das® mittelbar ausdriicken. Woher sollte also die etwas mittelbar aus-
driickende Bezeichnungsweise mit Aufgabe der urspriinglichen Bedeutung
des Wortes nicht zutreffen ¢

25 180. A9 AAUZTHAWA AIGIAAIAT WQWAT aMATAGITHT-
Aft AEIRAY JYATAET ATIWATAT FAQWAT YATAAIZATA-
AU TYHATAYTIHISTA | Und zwar aus folgendem Grunde. Ob-
gleich in jenem Satze, wo durch das Nichtvernehmen des Wortes ,Ufer*
die Bedeutung desselben sich nicht ergibt, erwartet wird, daB dieselbe

30 mittels der etwas mittelbar ausdriickenden Bezeichnungsweise sich er-
gebe, so erwartet man hier, da durch das Vernommenwerden der Worte
»das® ‘und ,du® deren Sinn sich ergibt, nicht, daB mittels der etwas
mittelbar ausdriickenden Bezeichnungsweise noch einmal durch das eine
Wort sich die Bedeutung des andern Wortes ergebe.

35 181. W MW ATIFAfa ITRITATAIWIG 91 A=wA | Auch

trifft in unserem Satze nicht wie im Satze ,Der Rote liuft* die etwas

Sadananda’s Vedintasara, 3156

mittelbar ausdriickende Bezeichnungsweise mit Nichtanfgabe der ur-
spriinglichen Bedeutung des Wortes zu.
182. A9 MUIUARASIOY Y™ fFagaTagufcams
agrxarEfgEauEat  afgQuufErEvagseasur Wafa
5 Hier kann die angegebene Bezeichnungsweise stattfinden, weil, da die
unmittelbar aunsgedriickte Bedeutung, die als das Sichbewegen der Eigen-
schaft ,rot* gekennzeichnet wird, einen Widerspruch enthilt, ohne Auf-
gabe dieser (Bedeutung) bei der das Substrat dieser (Bigenschaft), wie
Pferd usw., mittelbar ausdriickenden Bezeichnungsweise jener Wider-

10 spruch vermieden werden kann.

183, WA g TQREUOQTERfafrzirdssTTee araew
faggETagUiATaa acafan 9@ aw faguw wfeas sfw
AR fETCZAEEIWIY @ §9FAT | In unserm Satze aber
ist auch jene oben angegebene Bezeichnungsweise durchaus unmdglich,

1> weil, da die unmittelbar ausgedriickte Bedeutung, die als die Identitat
des als des nicht vor Augen stehenden und des als des vor Augen
stehenden usw. gekennzeichneten Geistes bezeichnet wird, einen Wider-
spruch enthélt, ohne Aufgabe dieser (Bedeutung) der Widerspruch nicht
vermieden wird; selbst dann nicht, wenn diese oder jene damit in Ver-
20 bindung stehende Bedeutung mittelbar ausgedriickt wiirde.

184. @ ¥ amd @ug q1 @rfaegrrufta@aimmEted
@UTTH AETd AT WwEg WA @Y WRITRLY ATAAATHE-
Tufafa ITUR | Auch darf man nicht sagen: ,Es mag mit Auf-
gabe des im Widerspruch stehenden Teiles seiner urspriinglichen Bz?-

o5 deutung das Wort ,das‘ die Bedeutung ,du* oder das Wort ,du® die
Bedeutung ,das* und zwar mit dem andern Teile verbunden mittelbar
ausdriicken. Wie kommt man also auf andere Weise zur Annahme der
einen Teil mittelbar ausdriickenden Bezeichnungsweise?® Vgl 172.

185, URW UZH @WIGINUITAUNHIGIQIAT FEAITUALTA-

0 W ATYAATAT WTWAT YARHATAULTHTATE | Weil os unstatt-
haft ist, daB ein Wort beides, sowohl einen Teil seiner eigenen Be-
deutung als auch die Bedeutung eines andern Wortes mittelbar bezeichn.e,
und weil man nicht erwartet, daf, wenn durch ein anderes Wort die
Bedeutung desselben sich ergibt, mittels einer etwas mittelbar aus-

35 driickenden Bezeichnungsweise dieselbe noch einmal sich ergebe.

186, AWMIAAT WY §4 TEEW TfA ITA AT AT AHTHAKT-
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wfafedagaoeue aremEiR AOufieg aaTaaerafy-
freatst wfcemafaed YagwivaTy awgfa a9t awEwdifa arw
aqal v yagEmQETiZfafredndaauane Tty fa-
QqurfRed tQgamQrarifafeait eftasnfaggaawda-

5 FATE ®IATA | Daraus folgt. Wie der Satz ,Dies ist der Deva-
datta® oder dessen Bedeutung, weil ein Teil der unmittelbar aus-
gedriickten Bedeutung, die durch den damaligen und jetzigen Deva-
datta gekennzeichnet wird, einen Widerspruch enthilt, mit Aufgabe
dieses einen Widerspruch enthaltenden Teiles, d. i. der Kennzeichnung

10 als ,damalig’ und ,jetzig“, nur den keinen Widerspruch enthaltenden
Teil, d.i. Devadatta, mittelbar ausdriickt; gerade so driickt der Satz
»Das bist du“ oder dessen Bedeutung, weil ein Teil der unmittelbar
ausgedriickten Bedeutung, die als Identitit des als des nicht vor Augen
stehenden und des als des vor Augen stehenden usw. niher bestimmten

15 Geistes gekennzeichnet wird, einen Widerspruch enthilt, mit Aufgabe
dieses einen Widerspruch enthaltenden Teiles, d.i. der Kennzeichnung
als ,nicht vor Augen stehend* und ,vor Augen stehend usw.‘ nur den
keinen Widerspruch enthaltenden unteilbaren Geist mittelbar aus.

187. WYTE FYTATATHAATTIT FER | Jotat wird die un-

30 mittelbar ausgedriickte Bedeutung der Empfindung: ,Ich bin das
Brahman® (s. 158) dargelegt (werden).

185. TARTHTHUTATAUITATZYTHT augTd Hrafgat qr-
AMEET FNfud sfuatfay ¢ e sIeaaagEaTaaT-
ATMRTMEATEE FaEauETaTCraTaT fawafaedfa | Sobald

25 der Lehrer, nachdem er mittels der falschen Ubertragung und der Ab-
sprechung auf diese Weise die Bedeutungen der Worte ,das* und ,du*
erliutert hatte, durch den (grofien) Satz die Bedeutung des Unteilbaren
zur Erkenntnis gebracht hat, geht der geeigneten Person die in die Form
des Unteilbaren gekleidete Denkfunktion auf, da8 er das hochste Wonne

30 seiende, unendliche, zweitlose Brahman sei, das seinem Wesen nach
ewig, rein, erkennend, erldst und wirklich existierend ist. Vgl 159.

189. 91 g fasfafawafear &dt sE@fagawd 9¢ 7@
faweiior® AXATHTART FTUA | Diese (Denkfunktion) aber macht,
wenn sie mit dem Spiegelbilde des absoluten Geistes verbunden ist, das

85 von der inneren Seele nicht verschiedene, unerkannte, hichste Brahman
zu ibrem Objekt und beseitigt das darauf beziigliche Nichtwissen.
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190. AT YTHTCWARZTE TXTEATFE@RTERIT@ swwt «1-
fud afy a@EfEry TmETMTmEETsTaaTtaT fa-
ﬂgﬁﬂ(lﬂ qrfgar wafa | Alsdann wird, wenn das Nichtwissen, die
Ursache aller Wirkungen, beseitigt ist — gleichwie ein Stiick Zeug

5 verbrennt, wenn die Faden, die Ursache des Zeuges, verbrennen - in-
folge davon, daB alle seine Wirkungen beseitigt sind, auch die unter
diesen befindliche, in die Form des Unteilbaren gekleidete Denkfunktion
beseitigt.

191, a% wfafafad Qaawfu a9 HuwrriEmrraaTEne-

0 At @A aEfayar wafa qur SRRETTATOE A T
wranTdAgT Amfpn  arETnfnmEE TR ifuaEr T
Faufafawe FEATIEIE@THARTHATY 7afa | Auch der in
dieser (Denkfunktion) wiedergespiegelte Geist wird, indem er — gleichwie
das Licht einer Lampe, weil es das Licht der Sonne nicht zu erleuchten

15 vermag, von diesem iiberwiltigt wird — vom selbstlenchienden, von der
inneren Seele nicht verschiedenen, hochsten Brahman darum dber-
wiltigt wird, weil er keine Anspriiche hat, dieses zu erleuchten, infolge
davon, daB die Funktion als ein Teil von dem sie Bedingenden (dem
Nichtwissen) beseitigt wird, schlechthin zum von der inneren Seele nicht

30 verschiedenen Brahman, geradeso wie, wenn kein Spiegel da ist, das
Spiegelbild des Gesichts schlechthin zum Gesicht wird.

192. T4 ¥ Wfa AMBagEd qWWET W AAA LG
sarcfrO gfeRTaETEERy weRTgEm fagunfana |
I}.nd bei so bewandten Verhaltnissen besteht zwischen den zwei Aus-

g5 spriichen der heiligen Schrift ,Mit dem Manas ist es zu erschauen®
(Sat. Br. 14,7, 2, 32 = Brh. Ar. Up. 4, 4, 20) und ,Was er mit dem
Manas picht wahrnimmt¢ (Kenop. 1, 5) kein Widerspruch und zwar
deshalb nicht, weil mit dem Zugestindnis, daB es im Begriff ,Funktion®
enthalten sei, erklirt wird, daB es nicht im Begriff ,Ergebnis¢ ent-
30 halten sei.
193. 9 91

gEaTEERTTE TTeaEfasan |

sgrawTTaTT gtafaatear o fa o

FEIRTIRTETENTE Sugsa | xfa = |
85 Auch ist gesagt worden: ,Die Verfasser der Lehrbiicher leugnen, dab

es im Begriff ,Ergebnis’ enthalten sei, fordern vielmehr, damit das
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Nichtwissen in Bezug auf das Brahman schwinde, daB der Begriff
Funktion’ dasselbe enthalte‘ und auch ,Der Schein ist nicht von Néten,
da es selbst leuchtet® (Paficadast 7, 90. 92).

194. SIQUTHTHICTAIICAfTAIARAAN sfi@ | Anders verhalt
es sich mit einer in die Form eines starren (unbeseelten) Dinges ge-
kleideten Denkfunktion.

195. agq1 f&§ | w4 w2 = wRTAETfEfawgfacad
g faudte@ ararwmafat@ayuEal @aafagnngs sewfu
o2 HTREfd q9T WSTURATAHEEARRTE ueTfEE fawdtwa
10 AFATHRFTAATEHICHL |oHAT agfa Ar@q@fa@ | Damit ver-
bilt es sich namlich folgendermaBen. Die in die Form eines Topfes
gekleidete Denkfunktion ,Dies ist ein Topf* macht den unbekannten Topf
zum Objekt und erleuchtet, indem sie das darauf beziigliche Nichtwissen
zuvor zerstreut, mit dem in ihr selbst enthaltenen Lichte des Geistes
15 auch den starren (unbeseelten) Topf; geradeso wie der Lichtkranz einer
Lampe einen im Dunkeln befindlichen Topf usw. zum Objekt macht
und diesen auch mit seinem Lichte erleuchtet, indem er das um ihn
befindliche Dunkel zuvor zerstreut.

196. T4 WEEQUTARITITERTCIG FIuaaafafzaraaant-

20 IEIARQTATTARTR ¢f0 WgHR | Da bis zu der Zeit, in der man

auf diese Weise den Geist in seiner wahren Form sich vergegenwiirtigt,

die Austibung des Lernens (s. 197), der Reflexion (s. 206), der anhalten-

den Meditation (s. 207) und der Versenkung (s. 208) erforderlich ist, so
werden auch diese vorgefiihrt.

2 197. 7YY wTA wfgufaGIReIgTaamigdd sgft awgt-
FUTLWH | Unter Lernen versteht man das Vernehmen, daB alle

Vedanta-Schriften mittels der sechs Merkmale es auf das zweitlose
Reale abgesehen haben.

198. fag i quAHITE I TRITSA TR I Iqu=T=@T(a |
30 Die Merkmale aber heifien: Beginn (s. 200), Zusammenfassung ani Schluff
(s. 200), Wiederholung (s. 201), Neuheit (s. 202), Ergebnis (s. 203), Er-
klirung des Zweckes (s. 204) und Beweis (s. 205).
199. aga#_ |
IUHFATYHTTUIATET SUFAT H_A_|
3 TYITVUTT ¥ fog atodfady o fq

.
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Dieses besagen folgende Worte: ,Beginn und Zusammenfassung am

Schluf, Wiederholung, Neuheit, Brgebnis, Erklirung des Zweckes und

Beweis sind die Merkmale bei der Bestimmung des Absehens (s. 197)*

(aus der Brhatsamhita zitiert im SarvadarSanasamgraha,
» ed. Bibl. Ind., p. 73).

200. A7 VATURAWARTEE ARTIAA QIR TAGUHRATTE-
I 1 guT FIRE 48 AUER wacunfaereiEdtaage -
aarfgiafrani@agiaatag adfr@m 9 afaurgea® | Unter
diesen (sechs Merkmalen) sind ,Beginn“ und »Zusammenfassung am

10 Schluf* das Erwihnen des in einem Kapitel vorzufithrenden Gegen-
standes am Anfange und am Ende dieses (Kapitels), wie z. B. im sechsten
Abschnitt des Chandogya das Vorfiihren des im Kapitel vorzufiihrenden
sweitlosen Realen am Anfange mit den Worten ,Eines nur, ein zweit-
loses* (Chand. Up. 6, 2,1) und am Schluf mit den Worten ,Ein Be-

15 stehen aus jenem ist dieses alles® (6, 16, 3).

201, WETURfANTI® Fga@AR WAgAd Afqurgawara: |
qy1 aIgrfEAgagar a9 aaadifa qqes AAuAR | Das
Vorfiihren des in einem Kapitel vorzufihrenden Gegenstandes zu wieder-
holten Malen inmitten dieses (Kapitels) heiBt Wiederholung, wie z. B.

20 ebendaselbst in der Mitte das neunmalige Vorfilhren des zweitlosen
Realen mit den Worten ,Das bist du* (6, 8,7 9,3 10,5 11,35 12,3
13,3 14,3 15,3 16,3). .

202. mECORfagErg Ig«: ARTOTACATTI I IHCUAYIEH |
qut aaTfEdtaag®r AT {AAECAR | Neuheit bedeutet,

25 daB man den in einem Kapitel vorzufiihrenden Gegenstand nicht durch
ein anderes Beweismittel zum Objekt macht, wie ebendaselbst das

sweitlose Reale nicht zum Objekt eines andern Beweismittels ge-

Y

macht wird.
203. ® d FFCOHfAUATHR AR aqeTAYy 97 a9 Gkl
0 FYATY TOAAR_ | AT a%9 WMIAETTHRET §C AW araed
fat qam G (@ du@ TAfgArEagETE asnfe g
2gd | Unter Ergebnis versteht man den hier und dort zu Ohren
ka(;mmenden Endzweck des Erkennens der in einem Kapitel vorzufiihrenden
Allseele oder des Nachstrebens darnach, wie z. B. ebendaselbst als der
35 Endzweck des Erkennens des zweitlosen Realen das Teilhaftigwerden
desselben vernommen wird, indem es heift: ,Ein Mann, der einen Lehrer
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hat, lernt von ihm solange, bis er sich sagen kann: ich werde erldst
werden und darauf dessen teilhaftig werden* (6, 14, 3).

204, AETEUTATTOE a9 A WHEAAYATE: | 99T A¥q WA
ANTRLAATH RIS ot wamwa wawfawgrd fawrafamfadia-

5 W | Erklirung des Zwecks heiflt die hier und da erfolgende
Anpreisung des in einem Kapitel Vorzufiihrenden, wie z. B. ebendaselbst
die Anpreisung des zweitlosen Realen mit den Worten: ,Hast du denn
auch nach einer Unterweisung gefragt, durch die Ungehortes gehort,
Unverstandenes verstanden, Unerkanntes erkannt wird ? (6, 1, 3).

10 205. WHTUUTAUTATIRTNR a9 av AT giwguufa: |
qUT 7 U1 ¥rgaw gfaew gf gee fand wreren
faary A gfed@e gefrarafadiaegee farcw
ATATCHWHTS w: {ﬁ | Ein hier und da vernommenes Argument,
wenn es gilt einen in einem Kapitel vorzufiibrenden Gegenstand zu be-

15 weisen, heit Beweis, wie z. B. ebendaselbst, wo es gilt das zweitlose
Reale zu beweisen, dafiir, daB eine Umwandlung nichts weiter als ein
Notbehelf der Rede sei, zun#chst folgendes Argument vernommen wird:
. Wie, mein Lieber, durch einen Lehmklumpen alles ans Lehm Bestehende

erkannt wird, so ist eine Umwandlung ein Notbehelf der Rede, ein
20 (bloBer) Name, Lehm nur ist es in Wahrheit* (6, 1, 4).

206. AW 7 FawTizHaagay IgrEmTegfefacracaaT-
9% MA 1| Unter Reflexion (s. 196) aber versteht man das unabléssige

Nachdenken iiber das vernommene zweitlose Reale mit Benutzung der
dem Vedanta entsprechenden Argumente.

2 207. famTdrgEfgnaacfentfadtaaats agrarcaTfearaT
A FATATIHATEY AfQATEFRH 1 Anhaltende Meditation (s. 196)

ist die gleichartige ununterbrochene Richtung der in die Form des zweit-
losen Realen gekleideten Buddhi auf dieses von dem Begriff des un-
gleichartigen Korpers usw. befreite Reale.

%0 208. gaTfufdfaw: afaawa’ Mdmw=aRf@ | Die Versenkung

(s. 196) ist zweifach: differenziert und nichtdifferenziert.

209. A9 FlAEwEr T WWTIE AEeRTINATEA-
g agm@TCEIftaETfaagREEmER | g7 gRERanie-
w9 fq gETaEganTd sEdd I} WTHR | Von diesen (beiden)

35 heiBt differenzierte (Versenkung) das Verweilen der in die Form des
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zweitlosen Realen gekleideten Denkfunktion auf diesem Realen ohne
Riicksicht auf das Verschwinden der Verschiedenheit von Erkenner, Er-
kenntnis usw. Alsdann erscheint trotz des Scheines der Zweiheit das
Reale als zweitlos, geradeso wie trotz des Scheines eines irdenen Ele-

s fanten usw. Lehm erscheint (s. 205).

210. AgWATHGR: |
gfiraed TR U FEfguTd SRADAIIR |
wRTH TN qEIL ALY WTE wAw fagw WA
zfirg Y sEafafwaraar = § ofa T 7 9 @ firee
10 TATE | Dies haben Sachverstindige auf folgende Weise ausgedriickt:
,Was seinem Wesen nach Erkennen und dem Luftraum shnlich ist, das
Hochste, auf einmal Erschienene, Ungeborene, Einige, Unvergingliche,
Unbefleckte, Allgegenwirtige und Zweitlose, das eben bin auch ich, wenn
ich fiir immer befreit bin. Om! Ich bin das Erkennen, (ich bin) rein
15 und keinen Verinderungen unterworfen; fiir mich gibt es weder eine
Gebundenheit, noch eine Erlssung usw. (éamkara’s Upade$asahasri
10,1 und Muktikopanisad gegen das Ende).

211. fafédaaay TR AEwRTRTAEd Ty aqr-

FTOETFEATEE TR CEaCRATHIRATIGTIR | a7 XoTa-
20 FTFCAMAUTHINTEN  F@ATITANTR AL (G gaearaTCraTcafaT-
Wﬂﬁmmﬁ \ Nichtdifferenzierte (Versenkung)
ist das Verweilen in absolutem Einssein der in die Form des zweitlosen
Realen gekleideten Denkfunktion auf diesem Realen mit Riicksicht auf
das Verschwinden der Verschiedenheit von Erkenner, Erkenntnis usw.
25 Alsdann erscheint nur das zweitlose Reale infolge davon, daB die in die
Form des zweitlosen Realen gekleidete Denkfunktion nicht erscheint,
geradeso wie infolge davon, daB das in die Form von Wasser gekleidete

Salz nicht erscheint, nur Wasser erscheint.

212. AAGTE FIATTHIAZT T W wafa | SWgd FEAE

s GATR U TEFTAEITIARTIQTANHIGCR: | Auch darf man
nicht annehmen, daB infolgedessen kein Unterschied zwischen dieser
(Versenkung) und dem tiefen Schlafe bestehe, da trotzdem, daB das
Nichterscheinen der Funktion beiden gemein ist, der Unterschied zwischen
beiden einfach sich daraus ergibt, daB sie einmal darin vorhanden ist,

35 das andere Mal aber nicht.

213. WRTET TAAAGATEIHTUTATARATETCATATHTAEAT-
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¥q: | Die Hilfsmittel dieser (Versenkung) sind: die grofien Pflichten
(s. 214), die kleinen Pflichten (s. 215), die Sitzart (s. 216), das Anhalten
des Atems (s. 217), die Abwendung der Sinne von den Sinnesobjekten
(s. 218), die Sammlung (s. 219), die Meditation (s. 220) und die Ver-
senkung (s. 221).

214. AATERTHATHITGIGTARALT FAT | Unter diesen sind
die grofien Pflichten: kein lebendes Wesen zu toten, Wabhrhaftigkeit,
Nichtstehlen, Enthaltsamkeit und Besitzlosigkeit (Yogasiitra 2, 30).

215. MIEATATETATATHf@ETAT fFAT | Die kleinen
Pflichten sind: Reinheit, Zufriedenheit, Kasteiungen, Studium und Er-
gebung in den Willen des Herrn (Gottes, Yogasiitra 2, 32).

216. ALFCWITHETAfavwwuifa waafeasr@tmmart |
Sitzarten, wie Padmaka, Svastika usw., werden als verschiedene
Stellungen der Hinde, FiiBe usw. definiert.

217. RYRYTIFHEFATUT. ATWATEIUTIT. ATWIATAT: | Unter
Anhalten des Atems versteht man die unter den Namen Recaka,
Paraka und Kumbhaka bekannten Mittel zur Unterdriickung des Atems.

218. Yfgwmul SEfasda: q@ETW AATEITC | Abwendung
der Sinne von den Sinnesobjekten ist das Zuriickziehen der Sinne von
den ihnen je entsprechenden Objekten.

219. wigAaagaaffeEaud ¥t | Sammlung ist das

Gerichtethalten des inneren Sinnes auf das zweitlose Reale.

220. afedtaagfa fafea fafemmmitEmafnaE
WTAH | Meditation ist der von Unterbrechungen begleitete auf das
zweitlose Reale gerichtete Lauf der Titigkeit des inneren Sinnes.

221. Wﬂw. gfqaus T3 | Unter Versenkung ist aber die
differenzierte (s. 208 f.) gemeint.

222. RQIGM fafdawaw wwfAImavratarEgwEaQIS-
|10 fagn dwafa | Be jener nicht differenzierten (s. 208. 211),
von Hilfsmitteln (s. 218) begleiteten (Versenkung) konnen vier Hinder-
nisse eintreten, namlich: geistige Trigheit (s. 228), Zerstreutheit (s. 224),
Leidenschaft (s. 225) und Lustempfindung (s. 226).

223. MUWMTIREETEATE@nA fGwIAfAZT 1 Geistige Trig-

heit (s. 222) zundchst ist das Schlafen der Denkfunktion infolge des
Fahrenlassens des unteilbaren Realen.
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224, WEETEETIEEAA fawgaCATTwEm+ Q@ | Zer-
streutheit (s. 222) ist das infolge des Fahrenlassens des unteilbaren Realen
erfolgende Sichanheften der Denkfunktion an etwas Anderes.

005, wafarunna ffu fawgR TAfEaET @siuTag-
; QUEHEAAdAE FUTH: | Leidenschaft (s. 222) heift das Fahren-

lassen des unteilbaren Realen auch beim Nichteintreten der geistigen
Tragheit und Zerstreutheit und zwar infolge einer durch den Eindruck
von Lust usw. erfolgten Lihmung der Denkfunktion.

006, HEETEEAIEEY sfa fawaw: afaawETEH @WT-

10 @ FATATREAS FiERQETETET 1 | Wenn die Denk-

funktion trotz des Fahrenlassens des unteilbaren Realen oder im Augen-

blick des Eintretens der Versenkung eine differenzierte Wonne empfindet,
so heiBt dieses Lustempfindung (s. 222).

207, W« fawwqedw fed fad fAamdivagaw aewE-

1 AmEATIRALAsR 9T agl fafdswsanfuafig=a | Wemn das
Denkorgan, frei von diesen vier Hindernissen, sich lediglich als urftell-
barer Geist verhalt, indem es unbeweglich ist wie ein Licht an einem
windstillen Orte, dann nennt man dieses nichtdifferenzierte Versenkung

(s. 222).

20 228. dga# |
v garvataw fafed wwamw |
FFETE faATNRTRANTE W SrEad U
rEtgagd a1 FUEE: ANAT WIAQ | Tatfg |
g7 FYar fagraE dgd @ gar | @i T
25 Dies besagen folgende Worte: ,Bei geistiger Trigheit erweckfe man gas
Denkorgan; ist es zerstreut, so beruhige man es; steht es in der Ge-
walt der Leidenschaft, so erkenne man dieses; ist es zur .Ruhe gelangt,
so versetze man es nicht in Bewegung. Man empfinde keine Lust, ver“-
balte sich vielmehr mit Hilfe der Einsicht gleichgiltig dagegen us‘\;
s0 (Gaudapada’s Mandakya-Karika 3, 44. 45). Und ferner.'. » .1;‘:
ein an einem windstillen Orte stehendes Licht nicht flackert — dies wir

als Gleichnis angefiibrt usw.* (Bhagavadg. 6, 19). .
229. ¥9 T ARAIUHHAA | Jetzt wird die Definition des bel

Lebzeiten Erlosten gegeben.

85 230. NAFAT 4TH EEITTETHATAT ATHAI TR
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FERNEEAYT ATYTFT  FANTTAS TS E (YaadETafaugar-
Hwmafy aifurengfeasucledr @S | It durch die Er-
kenntnis des unteilbaren Brahman in seinem wahren Wesen und in-
folge der Beseitigung des darauf beziiglichen Nichtwissens das unteilbare
Brahman in seinem wahren Wesen unmittelbar erschaut, dann heilit,
weil alsdann auch die durch das Nichtwissen und seine Wirkungen an-
gehauften Werke, Zweifel, verkehrten Ansichten usw. beseitigt worden
sind, der von allen Banden Befreite, ganz dem Brahman Hingegebene
ein bei Lebzeiten Erltster.

231. iR eaufatagR ssdawEn |
HEw 1Y FAIW aferg® qEs o
W‘I’f{ﬂﬁ: | Nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie: ,Hat jemand
dieses Hochste und Tiefste erschaut, so springt der Knoten seines Herzens,

alle seine Zweifel werden gelsst und seine Werke werden zunichte®
(Mund. Up. 2, 2, s).

232. WY q FHFAY AWM fragreaTizamae -
QAT T TR AR e gu TR T T fra T e g T WS-
AMTMART ¥ AvAIEET fRATEt wwify AT
wafrETaTETe 9 swafy aifaaaracaTday 9 ewq |
9T gRIeiagfafa wrarrefesons wwafy wcamifigfats

A 9Rf@ | Wenn ein Solcher im Augenblick des Erwachens auch sieht,
wie mit seinem Leibe, einem Behilter fiir Fleisch, Blut, Urin, Kot usw.,
mit der Gesamtheit seiner Sinne, einem Behilter fiir Blindheit, Trig-
heit, Unfshigkeit usw., und mit seinem innern Organe, einem Behslter fiir
Hunger, Durst, Kummer, Irrtum usw., infolge dieses oder jenes fritheren
Eindrucks Handlungen vollbracht werden und der mit seiner Erkenntnis
nicht im Widerspruch stehende Lohn fiir Unternommenes empfangen
wird, so sieht er doch diese in Wirklichkeit nicht, weil sie beseitigt sind;
gerade so wie jemand, der da weiB, daB etwas ein Blendwerk ist, wenn
er auch dieses Blendwerk siebt, darin nicht etwas Wirkliches sieht.

283, EAPLIYRT a0ql F@ €T CATOLHA: | Nach Aus-

spriichen der heiligen Schrift wie: ,Mit Augen, als wenn er keine Augen
hdtte, mit Ohren, als wenn er keine Ohren hitte®.

234. 9W | |
gefaasufa O @ umfa g6 9 wwafc SEgEa |
gty FAufe fafeaw @ @ werfaara g foga 0 ofa
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Auch ist gesagt worden: ,Hier gilt als ausgemacht, dafl kein Anderer
die Seele kenne als derjenige, welcher im wachen Zustande wie im tiefen
Schlafe, auch wenn er Zweifaches sieht, es dennoch nicht sieht, weil es
kein Zweifaches ist; sowie auch derjenige, welcher, auch wenn er handelt,

5 dennoch nicht handelt* (Samkara’s Upade§asahasri 10, 13).
235. W@ WM farmmamrRrEfRTaRaEmggfha-
gRrTETRTTItadafa TR QEE AT 1 Wie bei ibm
(dem bei Lebzeiten Erldsten) das vor Eintritt der Erkenntnis schon vor-
handene Essen, Lustwandeln usw. fortdauert, so dauern auch die Ein-
10 driicke des Angenehmen fort oder es tritt eine Gleichgiltigkeit gegen

Angenehmes und Unangenehmes ein.

236. AgMA_ |
FRaEaw™ gqETay 9fg |
Wt awgat ¥ @ K oyFaT® o fa
15 Fgfas AYT A= | Wawy 1 A€ | A
Dies besagen folgende Worte: ,Wenn derjenige, der das wahre Wesen
der Einheit erkannt hat, nach freiem Belieben verfshrt, welcher Unter-
schied bestehbt alsdann zwischen Hunden und demen, die die Wahrheit
erkannten, wenn sie Unreines essen?* (Sure§varacarya's Naiskar-
20 myasiddhi 4, 62) und ,Wer seine Auffassung des Brahman so au.f-
gibt, (daB auch keine Spur von Ichwahn zuriickbleibt), der und kein
Anderer ist ein Kenner der Seele* (Upadegasahasri 12, 13).

237. ALIMAATMATZIM FAGTUATAIGHATRY: WFUTATE-
ﬁTmTﬂ'&a | Alsdann dauern die Erfordernisse der Erkeunntnis wie
95 Demut usw. und solche guten Eigenschaften wie Wohlwollen usw. als

Schmuck noch weiter fort.

238. Ag&A |
SOATATTNIY YIEATIAT JAT: |
quAET wrww 9 g grvmefow 0 (fa
s0 Dies besagen folgende Worte: ,Demjenigen, dem die Erkenntnis von .der
Seele aufgegangen ist, werden Vorziige wie Wohlwollen usw., aber nicht
in der Form von Erfordernissen, ohne Mithe zuteil® (Naiskarmya-
siddhi 4, 69).
039. f w@wr | WY TEATAWTITAfAmIfTRIG ™I
55 FUATF EE EETUTRT AT TR AU TH A TE T TATHTES:
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AW AATIRUGRW AT N7 F@wrraerdEET-
#ft RaTaRlTRaR aEnfauRgafmmacfianaw -
qfa8R | Wozu die vielen Worte? Indem dieser (bei Lebzeiten Er-
loste), wenn er zur bloBen Erhaltung des Leibes den Lohn fiir Unter-
nommenes, den ihm Verlangen, Abneigung oder eines Andern Verlangen
zufithren und der als Freude oder Leid gekennzeichnet ist, genieBt, den
Schein des inneren Organs usw. erhellt, wird er mit dem Verschwinden
dieses, sobald sein Leben in das aus innerer Wonne bestehende, héchste
Brahman aufgegangen ist, dadurch, daB alsdann auch die Nachwirkungen
des Nichtwissens und seiner Wirkungen verschwinden, zur absoluten Ein-
heit, zum unteilbaren Brahman, das an bloBer Wonne Lust empfindet
und frei von jedem Scheinunterschiede ist.

240. 9 AY WTAT SHTH@IY FAIASIG= faqgay faqg=a

rﬁmfzg‘ﬁ: | Nach Ausspriichen der heiligen Schrift wie: ,Seine
Lebensgeister fahren nicht hinaus‘ (Brh. Ar. Up. 4, 4,6), ,sie losen
sich in eben dieses auf* (Brh. Ar. Up. 3, 2, 11), ,und der Erliste wird
erlost* (Kathop. 5, 1).
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XXIII. Sadananda’s Vedantasira.

Fir die Herstellung des Textes hat DBohtlingk verschiedene
Calc. Ausgg. mit den Kommentaren Subodhini und Vidvanmano-
~rafjini, die Berliner HS. und vier der besten Londoner HSS. benutat,
die R. Rost ausgesucht hatte. Von den Ubersetzungen hat Bohtlingk
zwel englische zu Rate gezogen: die von J. R. Ballantyne, die mit
dem Texte 1850 in Allahabad erschienen ist, und die der Vidvanma-

norafijini von A. E. G. und G. D., die mit dem Sanskrit-Texte im

»Pandit* veroffentlicht wurde, und zwar Vol. VI, S. 232—234, 253—257,
276-—280, 302-—306. Vol. VII, 8. 29, 77—82, 105—110, 125—130,
146—150, 167f., 207—212, 281—286, 251—256, 267—272. Vol.
VIO, S. 22— 26, 48—52, 71—76, 101-—104. Seitdem sind die wert-
vollen Arbeiten des Colonel G. A. Jacob iiber den Vediantasara
erschienen: die Ausgabe mit den Kommentaren des Nrsimhasara-
svati und des Ramatirtha, Bombay 1894, und die von reich-
haltigen Anmerkungen begleitete Ubersetzung unter dem Titel ,A Manual
of Hindu Pantheism, The Vedantasara®, fourth impression, London 1904,
Jacob hat insbesondere das Verdienst, die Herkunft einer groBenm Zahl
von Zitaten festgestellt zu haben, die vor ihm noch nicht verifiziert waren.

In dieser neuen Auflage der Chrestomathie ist der Wortlaut der
Ubersetzung erheblich verindert worden. Die neue Ubersetzung von
Paul Deussen in seiner Allgemeinen Geschichte der Philosophie I, 3
S. 639 ff. hat nicht mebr beriicksichtigt werden konnen.

8. 802, Z. 25. AQT]: wird wiederholt, weil das Sttra das letzte
des Adhyaya ist. — 8. 304, Z. 36. 8. 305, Z. 1. Alle umgestellt q9-
IAA und SHATAIAHNXAFA. — 8. 309, Z. 24, 25. Der zweite und vierte
Stollen bestehen aus vier Doppeljamben! — 8. 313, Z. 1. Hier und in
der Folge Alle STHTY st. ITATH. — §. 315, Z. 29. Alle WTYHIT-
qFTFACIAE®. — . 820, Z. 4. WHTEIT Bohtlingk’s Anderung
fir WHTHY, WHTA, WATY., — S. 325, Z. 16 ff. Zu der Ubersetzung
von § 286 vgl. Colonel G. A. Jacob, Academy 1892, Sept. 3, p. 196. 197.



